PARTYCYPACJA (gr. pédetic [métheksis], od: peta [metd] — wspolnie, razem,
migdzy; €xewv [échein] — mie¢, posiadaé; tac. participatio, od: pars — czgs¢;
capere — bra¢) — teoria opisujaca charakter relacji zachodzacej migdzy dwiema
rzeczywisto$ciami, przy czym jeden czion relacji ma si¢ do drugiego tak, jak
cze¢$¢ do catosci, wielos¢ do jednosci, to, co niedoskonate do doskonatego,
nietozsame do tozsamego, ograniczone do nieograniczonego, ztozone do
prostego, pochodne do pierwotnego, uprzyczynowane do
nieuprzyczynowanego; szczegoOlny typ relacji ontycznej, w ktdérej natura
jednego bytu okre$la istotg¢ 1 cechy drugiego bytu lub udziela istnienia
(bytowosci) drugiemu, przy czym obydwa pozostaja bytami odrebnymi,
stanowigcymi relatywna calo$¢.

FORMOWANIE SIE TEORI PARTYCYPACH. Tworca filozoficznej teorii p. byt
Platon, ktory — inspirowany koncepcja bytu Parmenidesa (byt utozsamiony z
mysla), pitagorejczykdéw (rzeczy sa nasladowaniem liczb) — stworzyl teorig
wyjasniajaca relacje migdzy $wiatem idei 1 $wiatem materialnym. Teoria p.
wynikata z gléwnej linii mysli Platona (Uczta, Fajdros, Panstwo);
kontynuowana byta przez neoplatonizm.

Przyjmujac tozsamo$¢ migdzy sposobem poznania i sposobem bytowania
Platon wyroznit dwie sfery rzeczywistosci: 1) idee — jako ,rzeczywista
rzeczywisto$¢”, posiadajaca bytowos¢ w sensie pelnym (8vtog dv [ontos on] —
Phaedr., 247 C-E), tozsame w sobie, wieczne (nie powstaja 1 nie gina),
samoistne (,,to, co zawsze trwa, nie zna urodzin” — Tim., 27 D 5). Idee sa
poznawalne na mocy intuicji intelektualnej (vonoiwg [noesis]), sa przedmiotem
ogladu i1 kontemplacji, stanowia pierwotna rzeczywisto$¢; 2) $Swiat rzeczy
materialnych, a wigc tego, co cielesne, zmienne, mnogie, przemijajace,
poznawalne zmystowo (86ta [doksa]). Miedzy tymi sferami rzeczywistosci
zachodzi relacja zaleznosci 1 wspotwystepowania. Relacj¢ t¢ okreslat Platon za
pomoca wielu termindow, z ktérych najwazniejszy jest termin ,pébefig”
[métheksis] — ,,partycypacja”. Uzywat takze termindéw: ,pipnoic” [mimesis]
(Phaed., 74; Tim. 29 E — 30 E), akcentujac moment odwzorowania, ,,odbicia”,
nasladownictwa, podobienstwa, a takze ,xowwvia” [koinonia] (Phaed., 103 D;
Parm., 152 A), wskazujac na wspdlnotg miedzy ideami a rzeczami zmiennymi,
oraz ,mopovcia” [parousia] (Phaed., 103 D), podkreslajac obecnos¢ idei w

swoim skutku.
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Rzeczy materialne istnieja — wg Platona — na mocy uczestnictwa w ideach.
Idee staja si¢ forma inteligibilng i jako okreslone dziataja determinujaco na tres¢
swiata pochodnego. Inteligibilna rzeczywisto§¢ idei ma  charakter
transcendentny w stosunku do rzeczy poznawalnych zmystowo. Byty materialne
sa wigc wtorne w stosunku do $wiata idei, sa ich ,,odbiciem”,
»odwzorowaniem”, ,nasladowaniem”. Idee w stosunku do rzeczy
partycypujacych stanowia ,,oryginal”, ,paradygmat”, ,wzorzec”, ,model”,
wobec tego na pierwszy plan wysuwa si¢ stosunek podobienstwa migdzy
rzeczywistoécia idei i §wiatem rzeczy zmiennych. Swiat poznawalny zmystowo
istnieje obok $wiata inteligibilnego jako ,.cien”, ,,przemijajacy obraz”. Teoria p.
Platona wskazuje na dystans miedzy §wiatem idei 1 §wiatem materii, wprowadza
dualizm migdzy tymi sferami rzeczywistosci.

Rzeczy zmienne jako p. idei — dzigki podobienstwu do idei umozliwiaja
czlowiekowi odslonigcie si¢ idei (droga aleteiczna) i powrdt do stanu
pierwotnego cztowieka — do kontemplacji (ogladu) idei. U Platona mozna
wyr6zni¢ p. wertykalna, czyli relacj¢ migdzy rzeczami poznawalnymi zmystowo
a ideami (w perspektywie Idei Dobra) oraz p. horyzontalna, wskazujaca na
przenikanie, wigzanie bytow nalezacych do tego samego poziomu bytowania.

Platonska koncepcja p. wskazuje na p. idei, koncentruje si¢ na
odwzorowywaniu i podobienstwie, nie rozwiazujac problemu powstawania
rzeczy zmiennych. Idee nie sa aktywne. Platon sam dostrzegl niewystarczalno$¢
teorii p. dla wyjasnienia $wiata materialnego, czemu dat wyraz w po6zniejszych
dialogach. Jako rozwiazanie — juz pozafilozoficzne — przyjat koncepcje
Demiurga. Umyst majacy do dyspozycji tworzywo materialne (bezkres) oraz
idee, stwarza rzeczy jednostkowe, ktore nasladuja idealny wzorzec.

Do Platonskiej teorii idei i teorii p. krytycznie ustosunkowal sig
Arystoteles. Uznal, ze idee — jako transcendentne wobec §wiata — nie wyjasniaja
ani bytowania, ani zmiany. Odrzucit wigc Platonska teori¢ p. idei z jej
egzemplaryzmem.

Nierozwiagzany przez Platona problem jednosci 1 wielo$ci idei
(pochodno$¢ jednosci z wielosci) podjal Plotyn. Zachowat tozsamosciowa
koncepcje bytu oraz prymat poznania nad rzeczywistoscia. Dla wyjasnienia
jednosci 1 wielosci stworzyl teori¢ emanatyzmu gradualistycznego. Na szczycie

rzeczywistosci umiescit Pra-Jednig, ktora jest ponad bytem, jest catkowicie
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niepoznawalna. Pra-Jednia jest Dobrem, ktore z natury jest wylewne (bonum est
diffusivum sui) i wypromieniowuje z siebie poszczegdlne hipostazy. Pierwsza
hipostaza jest Novg [Nous] (Umyst) — pierwotna mysl, ktora myslac posiada idee
rzeczy jednostkowych i nadaje im byt. Jest ich zbiorem. Sa one odbite w
nastepnej hipostazie — Duszy $wiata. Swiat materialny zawdziecza swoja
rzeczywisto$¢ partycypujac w ideach. Kazda hipostaza jest odzwierciedleniem
poprzedzajacej kopii oryginalu. Ostatnia hipostaza, ktéra jest wyemanowana,
ale sama juz nie emanuje, jest materia.

Proces pochodzenia wielosci z jedno$ci ma charakter posredni i
konieczny. Kazda hipostaza (poza materia) nosi w sobie impuls do stwarzania
czego$ nastepnego. Kazda rzecz posrednio uczestniczy w Dobru. P. Plotyna jest
wigc p. Dobra, ktore nie utozsamia si¢ z bytem. W systemie Plotyna ,,byt” jest
tym, co poznawalne, inteligibilne, nie utozsamia si¢ z rzeczywistoscia. Zarowno
Pra-Jednia, jak i materia sa poza bytem.

Plotyn, podobnie jak Platon, w teorii p. akcentowal moment ,,odbicia”, a
wigc podobienstwa, uznawat jednak, ze idee posiadaja pewna dynamiczno$¢
(jakiej nie mialy w teorii Platona). Nasuwa to mys$l o tozsamo$ci migdzy
poznaniem (mysleniem) i tworzeniem.

Koncepcje Plotyna podejmowato wielu myslicieli starozytnosci, rozwijajac
intuicje dotyczace sposobu pochodzenia rzeczy od Absolutu, mnozac przy tym i
modyfikujac etapy emanacji (Porfiriusz, Jamblich, Proklos). Z inspiracji
neoplatonskiej korzystali takze chrzescijanscy mysliciele starozytnosci
(§w. Augustyn, Pseudo-Dionizy) i $redniowiecza (Jan Szkot Eriugena). Slady
wplywu neoplatonizmu nietrudno znalez¢ w filozofii nowozytnej i wspotczesnej
(F. W. J. Schelling, G. W. F. Hegel, M. Heidegger, J.-L. Marion).

Pod wptywem mysli Plotyna pozostawat §w. Augustyn. Jako chrzescijanin
faczyt ja w sposéb oryginalny z prawdami objawionymi, gléwnie z prawda o
Bogu jako Tréjcy i stworzeniu $wiata z niczego (creatio ex nihilo). Dzigki temu
wnidst nowe, wazne elementy w rozumienie p. Wg Augustyna w Bogu — wbrew
pogladowi Plotyna — Jedno utozsamia si¢ z Bytem. Trzy Osoby Boskie sa
jednym bytem — Bogiem: Ojciec jest sam z siebie wieczny 1 niezmienny, druga
Osoba, wspotistotna Ojcu, jest doskonatym obrazem Ojca — Stowem — zywa 1
wieczna mysla Ojca, ,,Nieskonczona Madroscia”. W Slowie ,,istnieja przyczyny

wszystkiego, co niestale, trwaja niezmienne podstawy wszystkich rzeczy
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zmiennych, zyja odwieczne uzasadnienia wszystkiego, co nieobliczalne i co
przemija w czasie” (Conf., 1, 6).

Przyjmujac koncepcje idei od Platona i Plotyna, Augustyn — wbrew
pogladowi Platona, ktéry uwazal, ze idee maja charakter ogdlny i istnieja
samodzielnie — przyjal, ze idee maja charakter jednostkowy (idee rzeczy
jednostkowych) 1 istnieja w umysle Boga. Boskie idee to ,swoiste
archetypiczne, czyli stale 1 niezmienne racje rzeczy, ktore nie zostaly
uksztattowane, lecz sa obecne w umysle Boga odwiecznie i pozostaja zawsze
takie same. One ani nie powstaja, ani nie gina, ale wszystko, co powstaje i ginie,
uksztattowane jest wedlug nich” (O roznych zagadnieniach, 46, 2, PL 40).
Okreslal je mianem ,,rationes aeternae”.

Stosunek idei istniejacych w umysle Boga do stworzonej przez Niego
rzeczywistosci okreslal terminem ,,partycypacja” (,,Wszystko, co istnieje w
jakikolwiek by to czynito sposdb, istnieje poprzez uczestnictwo w »rationes
acternae«” — tamze). W p. akcentowat moment odwzorowania, podobienstwa
(,,Jdee jako pomyslane przez Boga idee, rzeczy pierwotne, znajduja si¢ w Jego
umysle. Sa zawsze jednakowo zachowujacymi si¢ wzorami, trwatymi regutami,
nieodmienng warto$cia stworzenia, pojmowanego jako odwzorowanie” —
tamze).

W ksztattowaniu si¢ teorii p. Augustyn przez swa koncepcje idei rzeczy
jednostkowych postawit wazny krok naprzéd. Jego rozumienie p. mozna
okresli¢ jako p. w prawdzie. Stworzeniu przystuguje prawda ontologiczna o
tyle, o ile jest egzemplifikacja wzoru istniejacego w umysle Bozym. Sam Bog
jest norma prawdy. Egzemplaryzm, akcentujacy moment odwzorowania idei
Boga i1 podobienstwo stworzen do Stworcy, zostal przyjety przez wielu
chrzescijanskich myslicieli §redniowiecza.

Pseudo-Dionizy Areopagita w swoim systemie taczacym teologi¢
chrzescijanska z teoria emanacji, koncentrowat si¢ na sposobie poznania Boga,
natomiast dla wyjasnienia struktury $§wiata uzywat jezyka p. Z punku widzenia
p., wyrdznit w rzeczywistosci: 1) to, co jest niepartycypowalne, czyli Bog
(Jednos¢), ujety w aspekcie transcendentnym; 2) to, co partycypowalne — Bog
ujety jako przyczyna, czyli Dobro; 3) to, co partycypujace — $wiat istniejacych
rzeczy bedacy wyplywem (emanacja) Bozej dobroci. Idee Bozej madro$ci

zostaja w wyniku stworczego wypltywu odzwierciedlone w $wiecie. Kazda
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rzecz partycypuje w dobroci Bozej 1 Bozych atrybutach, stosownie do swoich
zdolno$ci, co stanowi podstawe hierarchicznego porzadku rzeczywistosci.
Zanegowatl natomiast Plotynski gradualizm — jego esencjalistyczna koncepcja
bytu nie pozwalala na wykazanie przyczynowych zwiazkéw $wiata z Bogiem.
Trudno usprawiedliwi¢ konieczng emanacj¢ z aktem wolnej woli Boga
wyplywajacej z Jego dobroci.

Kontynuatorem  tradycji  platonskiej, odziedziczonej zwl.  za
posrednictwem Pseudo-Dionizego Areopagity, byt Jan Szkot Eriugena, ktory
stworzyt wlasny system emanacyjno-panteistyczny. Stworzenie $wiata uznal za
proces konieczny, wyplywajacy z nadmiaru bytu i dobra.

W dziejach teorii p. na uwage zastuguje Awicenna, ktory stworzyt system,
bedacy préba potaczenia koncepcji idei Platona oraz substancji Arystotelesa z
islamska mys$la monoteistycznag. Wg Awicenny istnieja dwie podstawowe,
pierwotne rzeczywistosci: 1) Byt konieczny (necesse esse) — Bog, ktérego
pojecie zawiera z koniecznosci istnienie, nie ma natomiast istoty. Jest jednoscia i
istnieniem, nie ma w Nim zadnej zmiany, zadnej wielo$ci, jest doskonale Jednym
1 Jedynym. Jest przyczyna wszystkiego, co ma istote; 2) byty uprzyczynowane,
posiadajace istotg — nature, bgdaca uktadem koniecznych cech konstytutywnych
(tozsamos$¢€). Istota, czyli natura moze istnie¢ w potrojnym stanie: a) jako
»hatura tertia” (possibile esse — czyste mozliwosci) — byty mozliwe w sobie,
konieczne z racji innego bytu. Chociaz migdzy Bogiem a czystymi
mozliwo$ciami zachodzi réznica ontologiczna, sa one zwiazane z Bogiem w
sposob konieczny; b) jako ,,natura druga” — jest to natura ujgta przez intelekt,
uogolniona (pojecie abstrakcyjne), ktore mozna orzekaé o jednostkach; c¢) jako
Lhatura pierwsza” — byt posiadajacy istotg, konkret, byt uprzyczynowany
(,,omne habens quidditatem causatum est”).

,Possibile esse” (,,natury trzecie”) same z siebie konieczne, otrzymujac od
Boga istnienie jako swoja przypadlo$¢, staja si¢ bytami konkretnymi. ,,Natura
trzecia” ujednostkowiona przez przypadtosci, w tym przypadtos¢ istnienia, staje
si¢ ,,hatura pierwsza”’, czyli istniejacym konkretem. Byt Pierwszy jako Dobro
absolutne dazy do rozprzestrzenienia swej dobroci, a wigc z koniecznosci
stwarza. Bog nie moze stwarza¢ bezposrednio, lecz za posrednictwem bytu
podobnego do siebie. Dlatego Awicenna przyjat 10 bytow posredniczacych, zw.

Inteligencjami, ktore stanowia ogniwa migdzy jednos$cia Boga a wielo$cia
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stworzenia. Bezposrednio od Boga pochodzi Logos (Pierwsza Inteligencja),
ktora od Boga otrzymuje istnienie, stad wystgpuje w niej zdwojenie migdzy
istota 1 istnieniem. Z niej Awicenna wyprowadzatl nastgpne Inteligencje, az do
ostatniej, kierujacej $wiatem podksiezycowym. Swiat zostal wiec
uprzyczynowany przez Byt Pierwszy, ktory w sposdb konieczny chce
wszystkiego, co moze istnie¢, poniewaz byt w tej mierze jest dobrem, w jakiej
jest bytem. Stad aktualizowanie wszystkich mozliwych bytow przez Najwyzsza
Konieczno$¢ — Boga. Z Niego rozlewa si¢ istnienie na wszystko, co posiada
istotg. Stwarzanie jest wigc procesem koniecznym i wiecznym.

System Awicenny, uznajacy priorytet mysli nad poznaniem i przyjmujacy
tozsamos$ciowa koncepcjg¢ bytu — 1 w tym duchu rozumiejacy p. — wzbogacit
dotychczasowe myslenie o bycie o problem istnienia. Wprawdzie rozumiat je
jako przypadtos¢, jednak sam fakt wyodrgbnienia go mogt sta¢ sig inspiracja dla
myslicieli pdzniejszych, zwl. dla $w. Tomasza z Akwinu.

TEORIA PARTYCYPACII W METAFIZYCE REALISTYCZNEJ. Poczawszy od Platona az
do Awicenny teorie p. zwiazane byly z aprioryczna koncepcja poznania,
utozsamieniem sposobu poznania i bytowania oraz tozsamosciowa koncepcja
bytu. ,,.By¢ bytem” to ,,by¢ okreslona trescia”, czyli ,,by¢ tozsamym”. Teorie p.
poszczegdlnych myslicieli ujmowaly pochodnos¢ bytow wielorakich 1
zmiennych ($wiata) przez odwzorowywanie bytu absolutnie tozsamego: idei
(Platon), Pra-Jedni (Plotyn), Prawdy ($w. Augustyn), Dobra (Pseudo-Dionizy).
We wzajemnych relacjach uwzgledniano gtéwnie przyczynowanie formalne, a
wigc podobienstwo.

Nowa teori¢ p. jako teori¢ wyjasniajaca ontyczne zwiazki migdzy
Absolutem a bytami niekoniecznymi, przygodnymi, stworzytl $w. Tomasz z
Akwinu. Oryginalno$¢ Tomaszowej teorii p. wiaze si¢ z jego koncepcja bytu:
by¢ bytem — to istnie¢ jako co$ (id quod est). Byt jest ztozony z ontycznie
roznych czynnikow: aktu istnienia i tresci majacych si¢ do siebie jako mozno$¢
do aktu. Nowa teoria p. wigzala si¢ z nowym rozumieniem poznania
metafizycznego — realistycznym  (pojeciowo-sadowym), przyczynowym,
transcendentalno-analogicznym.

Teoria p. bytu tkwiaca w doktrynie Tomasza z Akwinu, zostata
dostrzezona i opracowana przez interpretatoréw jego mysli dopiero w drugiej

pot. XX w. Wigzato si¢ to z zarysowujacymi si¢ juz w XIX w. tendencjami

Partycypacja PEF - © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



podkreslania inspiracji Platofskich w mysli Akwinaty. Pojawily si¢ monografie
dwoch tomistow dotyczace teorii p.: L. B. Geigera 1 C. Fabra, zawierajace
rozniace si¢ interpretacje p.

Geiger, przez posrednictwo F. A. Blanche’a i A. Gardeila nawiazat do
platonizujacej interpretacji tomizmu zapoczatkowanej w szkole dominikanskie;
pod koniec XIX w. przez A. Lepidiego. Pod wpltywem Franciszka Suareza
przyjat esencjalng koncepcje bytu, nie uwzgledniajaca roli ztozenia bytu z istoty
1 istnienia. Wprawdzie wyrdznit 2 rodzaje p.: przez zlozenie 1 przez
podobienstwo, role podstawowa przypisujac p. przez podobienstwo (przez
ograniczenie formalne, ktoére pochodzi od esse, a nie od istoty), totez w jego
ujeciu Tomaszowa teoria p. nie wiaze si¢ ani z przyczynowoscia, ani z teoria
stworzenia.

Fabro, uznajac wptyw Platona i Arystotelesa na Tomaszowa koncepcje p.,
podkreslit oryginalnos$¢ ujecia Akwinaty zwiazang z jego rozumieniem bytu. Byt
ztozony jest z istoty oraz z ,.esse ut actus essendi”’, bedacym wewngtrznym,
intensywnym aktem bytu oraz egzystencji jako aktualnej realno$ci bytu. Analizie
koncepcji bytu poswigcit Fabro wiele uwagi, dyskutujac z ujgciami
historycznymi 1 wspoélczesnymi, zwl. z M. Heideggera koncepcja bytu,
wykazujac oryginalno$¢ 1 shuszno$¢ rozwiazania Akwinaty. Ziozenie bytu z
,»€sse ut actus essendi” i istoty stanowi podstawe p., ktéra w interpretacji Fabra
jest zwiazkiem przyczynowym mig¢dzy bytami niekoniecznymi a Absolutem w
zakresie przyczynowania sprawczego, wzorczego i celowego. Dyskutowat
takze z interpretacja Geigera, zarzucajac jej niezgodnos$¢ z mysla Akwinaty.

Do dyskusji wlaczyt si¢ J.-H. Nicolas, podkreslajac zwiazek teorii p. z
przyczynowoscia i analogia. A. Hayen wysunat wilasng interpretacj¢ teorii p.
jako metafizyke intencjonalno$ci bytu. Rozszerzajac pojgcia intencjonalno$ci
odniost je do wszystkich bytow niekoniecznych, ktére sa pochodne od umystu
Absolutu. Poza przyczynowaniem sprawczym uwzglednial przyczynowanie
celowe Absolutu, podkreslajac w ten sposéb dynamizm rzeczywistosci.

Znaczacy wktad w interpretacj¢ Tomaszowej teorii p. wniesli mysliciele z
nurtu tomizmu egzystencjalnego — E. Gilson, a zwt. M. A. Krapiec, co wynikato
z opracowania egzystencjalnej koncepcji bytu, akcentujacej rolg istnienia jako
aktu bytu sprawiajacego jego faktyczno$¢. Pozwolito to na nowa interpretacje

teorii analogii, przyczynowosci i p., a takze nowa interpretacj¢ catej metafizyki
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bytu realnego. Dzigki dociekaniom tych autoréw wykazano, ze metafizyka
inspirowana mys$la $w. Tomasza z Akwinu jest metafizyka p. Wyjasnia ona
pochodnos$¢ calego bytu (istnienia, jego tresci — istoty, doskonatosci) od Bytu
absolutnego, bedacego absolutna doskonatoscia. Rozwiazuje w ten sposob
trudny problem jednosci i wielo$ci bytow, czyli problem monizm — pluralizm,
wskazujac na konsekwentny pluralizm rzeczywistosci.

Teoria p. w metafizyce realistycznej jest zwornikiem catego systemu
filozoficznego, jest ujeciem integrujacym teorie bardziej szczegodtowe, jest
synteza poznania metafizycznego. Implikuje poznanie bytu w aspekcie
ogollnoegzystencjalnym 1 transcendentalnym. Teoria p. moze wigc byc
sformutowana jako zwienczenie dociekan dotyczacych wewngtrznej struktury
bytu (istota — istnienie, mozno$¢ — akt, substancja — przypadlosci, materia —
forma), zagadnienia przyczyn bytu, poznania Absolutu (Boga), doskonalo$ci
transcendentalnych. Teoria p. faczy si¢ z teoria analogii bytu.

P. a analogia. Wg M. A. Krapca konieczne i transcendentalne
relacje, wiazace w analogiczna jednos$¢ byty, sa podstawa teorii p., a wigc
zwigzania bytow przygodnych z Absolutem przez przyczynowanie sprawcze,
wzorcze 1 celowe. W metafizycznej teorii analogii stwierdza si¢ analogiczno$¢
kazdego istniejacego bytu, jego relatywna tozsamos¢ jako zlozonego z wielu
elementow, gldwnie z tresci (istoty) i aktu istnienia. W kazdym konkretnym
bycie zaréwno istota, jak i istnienie sa rdzne, ale we wszystkich istniejacych
bytach zachowana jest proporcja. Istnienie jest wewngtrznym aktem bytu, ktory
uzasadnia bytowo$¢ 1 realno$¢ rzeczy. Istnienie stanowi najwazniejsza
doskonatos¢ realizowana w réznych proporcjach przez rézne byty (analogaty).
Dotyczy to nie tylko istnienia, lecz takze wszystkich doskonalosci
transcendentalnych zwiazanych z bytowaniem (rzecz, jedno$¢, odrgbnos$¢,
prawda, dobro, pigkno). Doskonato$ci te sa udziatem (w réznych proporcjach)
wszystkich bytow (analogia proporcjonalnosci wiasciwej, transcendentalna).

Wszystkie istniejace byty i ich doskonalo$ci moga by¢ rozpatrywane wg
zasady ,,magis et minus per respectum ad maximum”. Istnienie wielu bytow,
ktore stanowia analogiczne stopnie istnienia i doskonatosci, domaga si¢ takiego
analogatu, ktéry jest czystym Istnieniem, Jednoscia, Prawda, Dobrem i
Pigknem. Prowadzi to do konieczno$ci przyjgcia migdzy Absolutem Bytu i

Doskonatlosci (ktory jest analogatem glownym) a analogatami ustopniowanymi
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zwiazku przyczynowego. ,,To, co najwigksze” (,,Maxime ens”) musi by¢
przyczyna tego, co zrdznicowane. Analogiczna struktura bytu (rzeczywistosci)
wskazuje na konieczne odniesienie bytoéw przygodnych do racji zewngtrznej ich
istnienia i doskonatos$ci — do Absolutu. Poszczegdlne byty (analogaty) realizuja
bytowos¢ 1 doskonatosci transcendentalne w sposob czgsciowy, niepetny, czyli
partycypatywny, sa wigc pochodne od analogatu gtownego, uczestnicza w nim.

Teoria analogii bytu koncentruje si¢ na wskazaniu wewngtrznej struktury
konkretéw, analizie wlasciwosci transcendentalnych, ich ustopniowaniu.
Konieczno$¢ przyjecia Maximum — pelni Istnienia 1 Doskonato$ci — zostaje
uzasadniona, natomiast charakter wigzi ontycznej migdzy Absolutem i bytami w
nim partycypujacymi nie jest szczegélowo wyjasniony. Teoria analogii ujmuje
rzeczywisto$¢ od dotu (droga wstgpujaca), w teorii partycypacji natomiast
analizy przeprowadza si¢ od gory (droga zstgpujaca). Podejmuje si¢ wprost
problem sposobu pochodnos$ci bytéw niekoniecznych od Absolutu i okresla si¢
charakter wigzi ontycznych zachodzacych migdzy nimi, wskazujac na ich
konsekwencje.

P. ,per compositionem” oznacza sprawcze, wzorcze 1 celowe
przyczynowanie Absolutu. Tomasz z Akwinu podat r6zne rozumienia terminu
,partycypacja”: a) ,,partem capere” (wziac czes¢ czegos): ,,est autem participare
quasi partem capere” (In De ebdomadibus, lect. 2); b) ,partialiter accipere”
(czgsciowo przyjac): ,,nam participare nihil aliud est quam ab alio accipere” (In
De caelo et mundo, lib. 11, lec. 18, n. 6). Znaczeniem wyrdznionym przez
Akwinatg jest ,,uczestniczenie” jako ,bycie uprzyczynowanym”. Byt istniejacy
na mocy p. to ,,byt uprzyczynowany przez co$ innego” (,,ex hoc quod aliquid
per participationem est ens sequitur, quod sit causatum ab alio” — S. #h., 1, q. 44,
a.l,ad 1).

Przytoczone wyzej terminy odnosza si¢ do faktu p., akcentujac rézne jej
aspekty. Partycypowa¢ to by¢ uprzyczynowanym, czyli otrzymaé, wziaé,
przyjaé, czesciowo to, co do czego$ innego nalezy w sposob catosciowy.

Podstawowa forma p. jest transcendentalna p. bytu jako pochodnosé
bytow niekoniecznych od Bytu absolutnego. Najwyzszy Byt, ktory jest
absolutng i samoistng doskonatoscia, jest przyczyna istnienia (bytu), uposazenia
treSciowego, jedno$ci, odrgbnosci, prawdy, dobra, pigkna, czyli wszystkich

doskonatosci transcendentalnych. Byty skonczone, niekonieczne, przygodne
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otrzymuja to wszystko od samoistnego Bytu i samoistnej doskonatosci —
uczestnicza w nim. Absolut, powotlujac do istnienia wielorakie byty
niekonieczne, skonczone, dziata jako sprawca, wzor 1 cel, przyczynujac $wiat
bytéw niekoniecznych.

Cala rzeczywisto$¢ stanowia wigc 2 rodzaje bytéw: ,Ipsum esse
subsistens” czyste Istnienie, czysty Akt, Byt przez siebie, oraz ,entia per
participationem” — byty istniejace na mocy p., czyli istniejace w sobie, ale nie
przez siebie, lecz dzigki Absolutowi. ,,Byt przez siebie” stanowi ostateczna racj¢
istnienia wszystkich bytow, w ktorych istota i istnienie nie utozsamiaja si¢ z
soba 1 dlatego nie posiadaja racji istnienia w sobie. Istnienie 1 uposazenie bytowe
otrzymuja od Bytu samozrozumiatego. Istnienie i1 cala bytowos$¢ otrzymuja od
Absolutu, czyli wlasnie partycypatywnie (,,To, co znajduje si¢ w jakiej$ rzeczy
dzigki partycypacji musi mie¢ przyczyng w tym, do czego nalezy ze swej istoty”
— tamze, q. 44; ,,Wszystko poza Bogiem nie jest swoim istnieniem, lecz
partycypuje” — tamze, a. 1).

Akwinata wyjasnil sposob tej pochodnosci: ,,Deus participatur a rebus non
sicut pars sed secundum diffusionem processionis ipsius” (tamze, q. 75, a. 5, ad
1). Uczestniczac w istnieniu Absolutu byty pochodne nie otrzymuja jego
»czesci”, lecz ,stanowia wyplyw” jego dziatania, czyli sa skutkiem Jego
dziatania. Jest to dzialanie szczegodlne. Byt pierwszy, czysty akt jest czystym
dziataniem.

Wobec bytéw istniejacych na mocy p. Akwinata wykluczyl wewngtrzne
przyczynowanie Absolutu — formalne 1 materialne (prowadzitoby to do monizmu
panteistycznego). Zwiazki migdzy bytami partycypujacymi i Bytem Pierwszym
przebiegaja po linii przyczynowania zewngtrznego, ktore jest sprz¢zonym
dziataniem sprawczym, wzorczym i celowym (,,Trzy przyczyny zbiegaja si¢ w
jedna, mianowicie sprawcza, celowa i1 wzorcza formalna. A Bog jest sprawcza i
celowa przyczyna rzeczy, zatem jest rowniez przyczyna formalna wzorcza” —
Dever, q. 3, a. 1, arg. 3).

W metafizyce realistycznej posiada p. zasadniczo r6zny charakter od p.
myslicieli  poprzedzajacych Tomasza z Akwinu. Oni uwzgledniali
przyczynowanie formalne, czyli czynnik wzorczy, byla to p. przez
podobienstwo (per similitudinem), Akwinata natomiast wykazal, ze

przyczynowanie formalne (wzorcze) nie jest autonomiczne, lecz jest
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wewngtrznie sprz¢zone z przyczynowaniem sprawczym 1 celowym.
Realistyczna teoria p. w wyniku zasadniczo roznej koncepcji bytu
(egzystencjalnej) uwzglednia w przyczynowaniu Absolutu zespot czynnikow
przyczynowych, ktore uzasadniaja caly byt przygodny, jego istnienie,
poznawalno$¢ (inteligibilno$¢), umotywowanie w swoim dziataniu przez cel.
Mozna wigc ja okresli¢ jako p. przez zlozenie (per compositionem).

Przyczynowanie sprawcze. Podstawa faktu p. (i jej teorii) jest
zrozumienie bytu. Metafizyka realistyczna postrzega byt jako ztozony z dwu
ontycznie réznych czynnikow: id quod est, czyli z okreslonej tresci (istota) oraz
aktu istnienia, majacych si¢ do siebie jak mozno$¢ do aktu. Istnienie jako akt
jest w kazdym bycie czym$ najbardziej] wewnetrznym 1 najdoskonalszym — jest
»aktem wszystkich aktow 1 doskonato$cia wszystkich doskonatosci” (De
potentia, q. 7, a. 2, arg. 9); jest racja faktyczno$ci realnosci bytu. Istnienie
konstytuuje byt w sensie najwlasciwszym. Zwiazane z istota, nie utozsamia si¢ z
nia, jest od niej rdzne, transcendentne wobec istoty i transcendentalne, czyli
posiadane w réznym stopniu przez wszystkie istniejace byty. Jako takie, musi
pochodzi¢ od przyczyny bedacej istnieniem samoistnym, czystym Aktem, Bytem
Pierwszym. Absolut nie udziela bytom pochodnym swojego istnienia, istnienia
tozsamego z jego istota, lecz sprawia zaistnienie bytéw niekoniecznych,
udzielajac istnienia odrgbnego od swego istnienia, ktére staje si¢ istnieniem
czegos okreslonego, kazdego konkretnego bytu.

Akwinata stwierdza to i uzasadnia w wielu tekstach, najbardziej dobitnie
w Komentarzu do Prologu $w. Jana: ,Poniewaz wszystkie istniejace byty
partycypuja w istnieniu (esse) i sa bytami przez partycypacje, dlatego ponad
wszystkimi rzeczami musi istnie¢ co$, co jest samym istnieniem ze swej istoty
(aliquid quod sit ipsum esse per suam essentiam) tak, ze Jego Istota jest Jego
Istnienie, a to co$ jest Bogiem, najbardziej wystarczajaca przyczyna
wszystkiego, co istnieje (totius esse), w ktorej istnieniu partycypuje wszystko,
co istnieje” (Super loannem, Prooemium).

Partycypowanie w czystym Istnieniu dotyczy catego bytu — jego istnienia,
tresci 1 doskonatosci: ze jest, czym jest 1 jaki jest (,,Wszelki byt, ktory w
jakikolwiek sposob istnieje, pochodzi od Boga. Jesli bowiem co$ znajdujemy w
jakiej$ rzeczy przez partycypacjg, musi to by¢ uprzyczynowanie przez byt,

ktoremu element partycypatywny przystuguje istotowo — poniewaz Bog jest
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Ipsum esse subsistens [...]. Wszystkie byty rozniace si¢ migdzy soba stopniem
partycypacji w bytowaniu, byty bardziej i mniej doskonale, musza by¢
przyczynowane przez Byt Pierwszy, ktory jest Bytem Najdoskonalszym” — S.
th.,1,q.44,a. 1).

Tylko Absolut moze by¢ sprawcza przyczyna bytow przygodnych. Udziela
on istnienia bezposrednio, czyli otrzymuja one istnienie wprost od Absolutu.
Udzielanie istnienia dotyczy nie tylko zaistnienia okreslonych rzeczy, lecz takze
ich trwania: Bég nie tylko jednorazowo daje poczatkowe istnienie, lecz takze
utrzymuja w istnieniu. Byty przygodne nie moga istnie¢ bez relacji do Absolutu,
ktory je nieustannie podtrzymuje w istnieniu. Bez realnego zwiazku Absolutu
byty pochodne obrocityby si¢ w nicos¢. P. bytéw niekoniecznych w Absolucie
jest stanem, w ktorym rzeczy istnieja i dzialaja, pozostajac w nieprzerwanej
wigzi ontycznej ze swym zrodiem istnienia.

To, co istotne dla metafizycznej teorii p., to prymat aktu (Esse per
essentiam). U podstaw rzeczywistosci jest Absolut istnienia, Absolut bytu, ktory
jest ostateczna racja zaistnienia i trwania wszystkich bytow. Jest to stanowisko
rézne od wszystkich form ewolucyjnego wyprowadzania bytow z jakiej$ formy
niebytu. Ewolucyjny co do sposobu rozwoj s$wiata bylby mozliwy pod
warunkiem, ze u podstaw przyjmie si¢ Byt absolutny.

Czyste istnienie (Esse per essentiam) jest wigc ostateczna, konieczna i
glowna racja zaistnienia 1 trwania bytow zlozonych z elementow
mozno$ciowych i aktualnych, niemajacych racji istnienia w sobie, posiadajacych
istnienie udzielone (partycypatywne). Przyczynowanie istnienia, najbardziej w
analizie bytu uchwytne, postuluje dalsze rodzaje przyczynowania Absolutu.

Przyczynowanie formalno-wzorcze. Przyczynowe dziatanie
Absolutu dotyczy calego bytu — jego istnienia, uposazenia tresciowego,
doskonatosci. W $wiecie istnieje wiele roznych bytéw — rzeczy i1 osob, ktore
zawsze posiadaja okreslona tres¢ (istote, naturg), bedaca wynikiem dzialania
formy jako wewngtrznego czynnika organizujacego byt. Przy zatozeniu prawdy
transcendentalnej, aby zaistniala forma pochodna, ktoéra organizuje byt od
wewnatrz, musi istnie¢ forma zewnegtrzna rzeczy, ktora jest jej wzorem
(modelem). Chodzi tu o problem idei-wzoréw, ktéry zrodzit teori¢ p. i

towarzyszyt wszystkim jej modyfikacjom.
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Dla Platona idee stanowily samodzielna, absolutng rzeczywistos¢, dla
Plotyna zwiazane byly nie z Pra-Jednia, lecz z pierwsza hipostaza (Noic). Sw.
Augustyn dokonat znacznego postepu w rozumieniu idei, umieszczajac idee
stworzonych rzeczy jednostkowych (rationes aeterac) w umysle Boga.

Do koncepcji $w. Augustyna nawiazat §w. Tomasz z Akwinu. Uznal, ze
idee (wzory) rzeczy jednostkowych istnieja w intelekcie Absolutu. Wg tych
wzorow jest powotywany do istnienia kazdy byt (istniejacy konkret),
posiadajacy zdeterminowana w sobie tres¢ (,,Swiat nie jest dzielem przypadku,
lecz uczynit go Bog sprawiajac przez intelekt [...]. W umysle Boga istnieje
forma, na podobienstwo ktorej swiat jest uczyniony i na tym polega koncepcja
idei” — tamze, q. 15, resp.). Powolujac byty do istnienia Absolut czyni to wg
swojej mysli, swoich plandw, czyli wlasnie wg idei wzorczych (,,Idee sa racjami,
wg ktorych Absolut tworzy rzeczy” — De ver., q. 3, a. 2; ,,Jdee sa w Bogu po to,
by dzigki nim mozliwe bylo poznanie i wytwarzanie. Absolut poznaje i
wytwarza jednostki” — tamze, a. 6). Idea jest wigc istniejacym w umysle Boga
wzorem, z ktorego nasladownictwa powstaje okreslony, realny byt (,,Byty,
ktore powstaja w sposob naturalny, otrzymuja okreslone formy. Te za$
okreslone formy nalezy sprowadzi¢ do Boskiej madrosci, jako do pierwszej
przyczyny [...]. W Boskiej madrosci istnieja racje wszystkich rzeczy, racje, ktore
nazywamy ideami tj. formami wzorczymi istniejacymi w mysli Bozej. Racje te,
chociaz sa liczne w odniesieniu do rzeczy, to jednak nie sa realnie czyms$
roznym od Bozej istoty [...]. Tak oto sam Bog jest wzorem wszystkich rzeczy”
= 8. th., 1, q. 44, a. 2). Bog jest pierwsza przyczyna wzorcza wszystkich rzeczy
(,,Deus est primum exemplar omnis” — tamze, a. 3).

Akwinata podkreslal jednostkowy charakter kazdej idei istniejacej w
Absolucie. Chodzi o wyrazne odcigcie si¢ od Platonskiej koncepcji idei, ktore
mialy charakter ogdélny. Wg Tomasza z Akwinu ,,Bog jest przyczyna rzeczy
jednostkowej i co do formy, i co do materii, [...] a ze Boza Opatrzno$¢ okresla
wszystkie rzeczy jednostkowe, dlatego tez musimy przyjmowac idee rzeczy
jednostkowych” (De ver., q. 3, a. 8). Dzigki temu kazdy konkretny byt, jako
odregbne indywiduum, ma wprost odniesienie do Absolutu. Wyjasnia takze, w
jaki sposob w Absolucie, ktory jest Ipsum Esse, moze istnie¢ wiele idei-
wzorow. Absolut ujgty sam w sobie jest czym$ jednym, natomiast ujgty jako

ktos, w kim moga partycypowaé stworzenia jako rd6zne sposoby
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odwzorowywania Bozej istoty, dopuszcza wielos¢. W ten sposob z Absolutu
moze wyptywac wielo$¢ réznorakich bytéw, nie pomniejszajac Bozej prostoty 1
jednosci (,,Jedna i pierwsza forma, do ktorej sprowadzaja si¢ wszystkie inne,
jest istota Boza ujmowana sama w sobie; ujmujac ja intelekt Bozy znajduje dla
niej, by tak rzec mozna, rézne sposoby jej odtwarzania, z czego wyplywa
wielos¢ idei” — tamze, a. 2, ad 6).

Idee, bedac racjami form determinujacych rzecz od wewnatrz, sa racjami
natury konkretnej rzeczy, jako zrodita zdeterminowanego dziatania. Formy
wzorcze sa przeto racjami ukierunkowania, determinowania dziatania danej
rzeczy, czyli dziatania celowego.

Kazda rzecz pochodzac od intelektu Absolutu, odzwierciedla ideg
wzorcza istniejaca w intelekcie Bozym i jako taka jest prawdziwa w sensie
ontycznym. To jest podstawa jej racjonalnosci 1 poznawalnosci (inteligibilno$ci)
przez umyst ludzki.

Absolut jako transcendentny wzor, bedac ostatecznym zrddlem natury
inteligibilnej, jest takze racja celowego dynamizmu poszczegdlnych rzeczy i
calego $wiata.

Pochodnos$¢ wszystkich istniejacych bytow od intelektu Absolutu jest
przyczynowaniem przez Absolut: a) zdeterminowane;j tresci kazdego bytu, czyli
formy, istoty, natury (forma jest odwzorowaniem idei istniejacej w umysle
Absolutu 1 z tej racji kazdy byt jest ontycznie prawdziwy, racjonalny —
prawdziwo$¢ stanowi transcendentalng wlasciwo$¢ kazdego bytu); b)
indywidualnos$ci, niepowtarzalnosci kazdego konkretu, ktéry bedac tozsamy w
sobie, jest odrgbny od innych bytow; c¢) poznawalno$ci, inteligibilno$ci
(zrozumiato$¢) kazdego bytu przez intelekt ludzki; d) zawarty w formie cel
rzeczy jest podstawa jej dynamizmu.

Przyczynowanie celowe. Wszelkie dziatanie dokonuje si¢ ze
wzgledu na cel (,,[...] wszystko co dziata, dziala dla celu” — S. th., 1, q. 44, a. 4).
Cel stanowi wigc racj¢ dziatania. Absolut, ktéry jest bytem samoistnym i
samoistng doskonatoscia (najwyzszym Dobrem), nie moze dziata¢ dla
osiagnigcia jakiego$ dobra-celu, ktory by go napetit w bytowaniu. Jako petnia
Bytu i Doskonatosci jest sam w sobie i dla siebie celem. Absolut — Dobro
najwyzsze jest wigc motywem (racja) swojej aktywnosci, ktora prowadzi do

udzielania bytu wszystkiemu, co jest pochodne od niego (,,Boska dobro¢ jest
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celem wszystkich rzeczy, dazy tylko do udzielania swojej dobroci innym” —
tamze).

Absolut powoluje do istnienia, udziela bytowosci 1 wszelkich
doskonatosci bytom skonczonym nie na mocy koniecznosci swojej natury, lecz
na mocy wolnej, niczym nieskr¢gpowanej decyzji (woli). Absolut stwarzajac byty,
dziala w sposob absolutnie wolny (,,Wola Boga jest przyczyna rzeczy, a Bog
dziata poprzez wolg, a nie przez konieczno$¢ swojej natury” — tamze, q. 19, a.
4; ,,Do powstania stworzen nic innego nie porusza Boga, jak tylko Jego dobro¢,
ktorych chce udzieli¢ innym na sposéb upodobnienia do siebie” — C. G., lib. II,
cap. 46), czyli przez p. w swej dobroci. Absolut, bedac przyczyna ,.totius esse”,
jest tym samym przyczyna ,,totius bonitatis”.

Byty wigc istnieja 1 posiadaja uposazenie bytowe, poniewaz Absolut tego
chcial. Z wolnej woli, a wigc z bezinteresownej mitosci Absolut powotuje byty
do istnienia. Wszystkie byty przygodne sa chciane, pozadane, kochane przez
Absolut — peli¢ Dobra-Mitosci. Wszystkie byty niekonieczne z racji tej
pochodnosci od woli Absolutu sa dobre. Kazdy byt ma bezposrednie odniesienie
do woli Absolutu, dlatego jest dobry.

Analiza bytu w aspekcie dobra ujawnia sprz¢zone dziatanie potrdjnego
przyczynowania Absolutu: sprawczego, wzorczego 1 celowego. Absolut
powotuje do istnienia przez ,formy wzorcze” jako intelekt, ale jako intelekt,
ktory chece 1 o ile chce (wola). Zwiazek z Absolutem obejmuje caty byt —
zaistnienie (sprawca), uposazenie tresciowe poprzez formy wzorcze (wWzor), w
ktore jest wpisany cel kazdego bytu, umozliwiajacy dziatanie w okreslonym
kierunku (cel). Cokolwiek istnieje, jest juz dobre (,,bonum sequitur esse”).
Dobro jest zamienne z bytem (,,Istot¢ nazywamy dobra tak samo jak byt. Totez
jesli istota posiada istnienie na mocy partycypacji, to tak samo posiada istnienie
na mocy partycypacji. Istnienie 1 dobro przyjmowane powszechnie sa prostsze
od istoty jako powszechniejsze, gdyz orzekamy je nie tylko o istocie, lecz takze
o tym, co dzigki niej istnieje” — De ver:, q. 21, a. 5, ad 6).

Akt istnienia jest najwazniejszy (,,Stworzenie pochodzi od Boga nie tylko
w swojej istocie, ale takze w swoim istnieniu, na ktérym opiera si¢
substancjalno$¢ dobra” — tamze; ,,Kazda rzecz zwie si¢ dobra z racji formy,
ktora zawiera poprzez wszczepienie w sobie podobienstwo do dobra

Najwyzszego, a nastgpnie przez dobro¢ pierwsza jako wzor 1 przyczyng
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sprawcza wszelkiej dobroci stworzonej [...]. Wszystko jest dobre dobrocia
stworzong jako forma zawarta w rzeczy, dobrocia za$ niestworzong jest »forma
wzorcza«”’ — tamze, a. 4). Absolut udziela istnienia i1 daje formg rzeczy, a daje to
z mito$ci. Istnieje wigc konieczne, transcendentalne odniesienie wszystkich
istniejacych bytéw przygodnych do woli Absolutu i ptynacy stad porzadek
dobra i celowosci. Wyjasnia to dynamicznos¢ rzeczywistosci.

Kazdy istniejacy byt jest dobry, poniewaz jest chciany, kochany przez
Absolut. Rezultatem pochodnosci bytow od woli (mitosci) Absolutu jest ich
amabilno$¢, czyli fakt, ze moga wzbudzaé¢ pozadanie (mito§¢) innych bytow
przygodnych. Kazdy byt istniejacy, bedac poznawalny, zrozumialy
(inteligibilny), jest rownocze$nie godny pozadania, czyli mitosci dla innych
bytéw niekoniecznych. Wiaze si¢ to ze sposobem istnienia bytow pochodnych,
ktore sa ztozone z czynnikéw moznosciowych i aktualnych (mozno$é-akt), nie
powstaja wigc gotowe, lecz realizuja mozliwosci swojej natury przez
ukierunkowany w ich formie cel dzialania. Doskonalg siebie, realizujac cel
zawarty w ich naturze. Dobro jako wiasciwo$¢ kazdego bytu (doskonalosé
transcendentalna) wskazuje, ze byt przygodny ma moc doskonalenia siebie i
doskonalenia innych (,,Jezeli jaki§ byt z powodu swego istnienia jest zasada
doskonato$ci 1 trwalo$ci innego bytu, to staje si¢ dla niego celem. Dlatego ci
wszyscy, ktorzy wiasciwie definiuja dobro, zakladaja w pojeciu dobra
odniesienie do celu. Rowniez Filozof w 1 Ksiedze Etyki powiada, ze dobro
najlepiej definiujq ci, ktorzy twierdza, ze jest ono tym, czego wszystko pozada”
— tamze, a. 1).

Absolut jako Dobro Najwyzsze jest ostatecznym celem dazenia
wszystkich bytow przygodnych. Realizuja one cele wyznaczone przez ,,formy
wzorcze” (idee), ktore zawieraja w sobie ukierunkowane dziatanie, prowadzace
do osiagnigcia celu wyznaczonego przez Absolut. Daza w ten sposob do
upodobnienia do Niego (,,Kazdy byt pozada Boga jako swego celu, pozadajac
jakiegokolwiek dobra, czy to byty poznajace intelektualnie czy poznajace
zmystowo, czy byty natury, ktére nie poznaja, poniewaz nic nie jest dobre i
godne pozadania, jak tylko uczestniczac w podobienstwie do Boga” — §. 4., I,
g. 44, a. 4, ad 3).

Zachodzi tu ro6znica migdzy bytami nieSwiadomie dzialajacymi i

samo$wiadomymi, czyli bytami rozumnymi. Cele natur nieSwiadomych znajduja
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si¢ w intelekcie Absolutu, ktory powolujac je do istnienia nadaje im kierunek
dziatania. Dzialajac, realizuja mys$l Absolutu. Tg¢ celowo$¢ dziatania bytow
nierozumnych wyraza stwierdzenie §w. Tomasza: ,,dzieto natury jest dzietem
inteligencji”.

Szczegdlna pozycje w dziedzinie celowego dziatania posiadaja przygodne
byty rozumne, czyli byty osobowe, samo§wiadome. Sa one zdolne do poznania
swoim umystem, ze Bog jest ostatecznym celem ich zycia, uznania go za
Najwyzsze Dobro osobiste, usensowniajace ich zycie i dazenia do zjednoczenia
z Nim przez poznanie i mito$¢.

Pochodnos$¢ wszystkich istniejacych bytow od woli (mitosci) Absolutu
powoduje: a) stan doskonatosci (aktualnosci) bytowej dzigki zgodnosci bytu z
wola Absolutu (dobro jako doskonalo$¢ transcendentalna bytu); b) zwiazek bytu
z wola — mozliwo$¢ bycia pozadanym, mitowanym (,,amabilno$¢ bytu”); c)
dobro jako cel wszelkiego dazenia (dynamizm bytowy).

Bog, powolujac byty do istnienia sprawia, ze On sam jest przez nie
partycypowany jako Sprawca, Wzoér i1 Cel: przez ,idee wzorcze” (wzor
transcendentalny), zdeterminowanie wzoru ku okreslonemu dziataniu (cel
ostateczny), powotanie do istnienia (sprawca, ostateczne zrddto istnienia).

Istotne dla teorii p. bytu w metafizyce realistycznej jest wzajemne
powiazanie wyrdznionych w analizie form przyczynowania ptynacych z jednego
zrédla — samozrozumialego Istnienia i samozrozumialej Doskonatosci. Dzigki
temu teoria p. transcendentalnej wyjasnia ontyczne zwiazki bytow z catym ich
uposazeniem z Absolutem. Jest to wigc p. przez ,.kompozycje”’; podobienstwo
jest skutkiem przyczynowego dziatania, a wigc czyms$ wtornym.

Uprzyczynowane podobienstwo. Zgodnie z zasada, ze kazdy
czynnik dziatajacy wytwarza na swoje podobienstwo, skutek kazdego dzialania
jest podobny do swojej przyczyny, a doskonatos¢ skutku jest §cisle zwiazana z
doskonatoscia przyczyny, natura Absolutu udziela si¢ wszystkim bytom od
niego pochodnym ,na sposob podobienstwa”. To ,uprzyczynowane
podobienstwo” jest wlasnie uczestniczeniem, czyli p. bytow niekoniecznych w
Absolucie. To jest istota p. bytu.

Byty istniejace na mocy p. w Absolucie sa do niego podobne przez sam
fakt istnienia (bytowania) oraz posiadania doskonatosci transcendentalnych

przystugujacych wszystkim bytom pochodnym w sposéb zrdznicowany. Jest to
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podobienstwo niedoskonale, nieadekwatne, lecz analogiczne podobiefistwo
proporcjonalnosci (,,To, co pochodzi od Boga, o tyle o ile jest bytem,
upodabnia si¢ do Niego jako do pierwszej i powszechnej przyczyny calego
stworzenia. Podobienstwo stworzenia do Boga nie zachodzi ze wzgledu na
zgodnos¢ formy tego samego gatunku i rodzaju, lecz zaledwie wedlug analogii,
wedlug tego, ze Bog jest bytem z istoty, a inne rzeczy przez uczestnictwo” —
tamze, a. 4, ad 5).

Byty istniejace na mocy p. w Absolucie sa do niego podobne z tej racji, ze
Absolut jest transcendentnym wzorem wszystkiego, co istnieje (,,Bog ze swojej
istoty jest pierwowzorem [,,similitudo”] wszystkich rzeczy. Idea w Bogu nie jest
niczym innym, jak istota Boga” — tamze, a. 15, ad 3). Bytowos$¢ 1 wszystkie
doskonatosci stworzen sa przejawami odbicia Absolutu w rzeczach
pochodnych. Sa wigc podobne, o ile sa jego nasladownictwem. Jest to
podobienstwo niedoskonate i niekompletne, byty partycypujace w Absolucie sa
podobne do Niego, Absolut natomiast nie jest podobny do swoich skutkow
(,,BOg udziela rzeczom wszystkich doskonatosci, a jest podobny do wszystkich
rzeczy i rdbwnoczesnie od nich rézny” — C. G., lib. 1, cap. 29; ,nie zachodzi
migdzy nimi rowno$¢” — De ver., q. 3, a. 1, ad 9).

,»BOg nie jest istnieniem powszechnym, lecz jest swoim wilasnym
istnieniem i przez to wlasnie, ze nic nie mozna doda¢ do Jego Istnienia, rdzni si¢
od wszystkich innych bytow” (C. G., lib. I, cap. 15). Sa to réznice strukturalne.
Absolut jest rzeczywisto$cia nieskonczenie doskonala, jest bytem prostym,
samoistnym istnieniem 1 samoistna doskonatos$cia. Zachodzi w nim tozsamos¢
istnienia, jedno$ci, prawdy, dobra i pigkna. Jako taki jest przyczyna bytu i
doskonatosci wszystkich bytow pochodnych.

Byty istniejace na mocy p. roéznia si¢ od Absolutu, poniewaz posiadaja
bytowos¢, jednos¢, prawdziwos¢, dobro¢, pigkno otrzymane, pochodne,
skonczone, zalezne: ,,Wszystkie rzeczy sa dobre w tej mierze, w jakiej istnieja,
lecz wszystkie rzeczy nie sa nazwane bytami ze wzglgdu na Istnienie Boskie, ale
z uwagi na wlasne istnienie, lecz wszystkie sa dobre dobrocia wtasna” (S. th., 1,
g. 6,a.4).

To ,,uprzyczynowane podobienstwo” bytow istniejacych na mocy p. w
Absolucie — cho¢ niedoskonate i niekompletne — $wiadczy o wartosci kazdego

indywidualnego bytu i calej rzeczywistosci.
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Obecnos¢ Absolutu w $wiecie. Ontyczna wigz migdzy bytami
istniejacymi na mocy p. a Absolutem ujawnia transcendencj¢ bytowa 1
poznawcza Absolutu, a rOwnoczesnie jego obecnos¢ we wszystkim, co ma
bytowos$¢ przez niego udzielona. Mozna wigc wskazaé na transcendencjg i
immanencje Absolutu wobec rzeczy i osob. Transcendencja wyraza si¢ w
radykalnie roznej strukturze bytowej Absolutu w stosunku do struktury bytéw
od niego pochodnych. Absolut jako czysty akt, pemia doskonatosci jest
absolutnie prosty, nie ma w nim zadnej potencjalnosci, a wigc zadnej zmiany.
Jest duchem wiecznym i niezmiennym, jest absolutna jednos$cia. Jako taki nie
moze by¢ elementem zadnej catosci. Byty pochodne natomiast sa ztozone z
czynnikdw roznych ontycznie, majacych si¢ do siebie jak moznos¢ do aktu. Sa
zmienne, realizuja swoje mozno$ci, zmierzajac do pelni swojej natury.

Immanencja Absolutu w §wiecie przejawia si¢ natomiast w tym, ze byty
istniejace przez p. w Absolucie sa ukonstytuowane przez jego przyczynowe
dziatanie — sprawcze, wzorcze i celowe (,,Bog istnieje we wszystkich rzeczach,
nie jako co$ nalezacego do rzeczy, lecz jako jej przyczyna, ktorej nigdy nie brak
w skutku dzialania” — C. G., lib. I, cap. 15). Absolut nieustannie daje byt,
okresla formy rzeczy, sprawia dynamizm rzeczywisto$ci. Miedzy Absolutem a
bytami niekoniecznymi nie istnieje dystans. Absolut udziela bytu bez
jakiegokolwiek posrednictwa. ,,Bog jest caty we wszystkich bytach i w kazdym
z osobna” (S. th., I, q. 8, a. 2, ad 3). ,,Bog jest we wszystkich rzeczach,
jednakze nie jako czg$¢ istoty ani jako przypadtos$¢, ale jako dzialajacy jest
obecny w tym, co dziata. [...]. Skoro za§ Bog jest ze swej istoty swoim
istnieniem, to istnienie stworzone musi by¢ koniecznie Jego wlasnym skutkiem
[...]. Jak dlugo wigc rzecz istnigje, tak dlugo Bog musi by¢ w niej obecny,
zgodnie ze sposobem w jaki ona ma istnienie. Istnienie za$ jest tym, co
najbardziej wewnetrzne w kazdej rzeczy i1 co tkwi we wszystkich najglebiej,
gdyz jest czynnikiem formalnym w stosunku do wszystkiego, co jest w kazdej
rzeczy [...]. Konieczne jest zatem, by Bog byl obecny w kazdej rzeczy i to
najglebiej (intime)” (tamze, a. 1). Absolut, bedac przyczyna formalna, czyli
transcendentnym wzorem wszystkich bytow, ktorego odwzorowaniem jest
forma wewngtrzna organizujaca konkretna rzecz, jest obecny wewnatrz

okreslonej rzeczy. Jest takze racja ukierunkowania dziatania, czyli racja
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dynamizmu bytowego oraz form bytoéw, ktére sa przedmiotem i celem dziatan
(por. tamze, g. 105, a. 5).

Obecnos¢ Absolutu jako celu wszystkich rzeczy polega na tym, ze
Absolut, dajac istnienie 1 formy rzeczy, czyni to w sposob wolny i
bezinteresowny, czyli z wlasnej woli — z mito$ci. Jako racja dynamizmu
rzeczywistosci jest obecny w swiecie.

Absolut, nie utozsamiajac si¢ ze $wiatem bytow od niego pochodnych, nie
bedac przyczyna wewngtrzna materialng ani formalna, jest obecny przez swa
realna, konieczna (od strony bytow pochodnych) ontyczna wigz. Prawde o
partycypacji bytu w jezyku religijnym wyrazil $w. Pawetl Apostot stowami: ,,Bo
w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy,
poruszamy si¢ 1 jesteSmy” (Dz 17, 26-28).

FUNKCIE TEORII PARTYCYPACJI W METAFIZYCE REALISTYCZNEJ. P. wskazuje na
identyczno$¢ (,,Ipsum esse subsistens”) Absolutu Istnienia (Bytu) z Absolutna
Doskonatoscia (jednos¢, tozsamo$¢, odrgbnos¢, prawda, dobro i pigkno).
Absolut jest Jeden i Jedyny, jest zrodlem wszystkich rzeczy. Jest przyczyna
wszelkiego bytu. Jest Absolutng Doskonato$cia — przyczyna ustopniowanych
doskonatosci wszystkich istniejacych bytow.

P. wyjasnia, ze wszystkie istniejace byty niekonieczne pochodza od
Absolutu, czyli wszystko od niego otrzymuja — akt istnienia, trwania, okreslona
tres¢ oraz doskonato$ci transcendentalne, ktore przystuguja — jak to wyjasnia
teoria analogii bytu — w réznym stopniu wszystkim bytom. Byty pochodne od
Absolutu uczestnicza w istnieniu Absolutu, takze w jego tozsamosci, jednosci,
odrgbnosci, prawdzie, dobru i pigcknie. Absolut — samoistny Byt i samoistna
Doskonalo$¢ ,,ubytawia” je, ,utreSciawia”, ,jupodmiotawia”, sprawia, ze sa
prawdziwe (inteligibilne), dobre (amabilne) i pigkne (por. A. Maryniarczyk, O
przyczynach, p. i analogii, 94).

P. okresla (wyjasnia) charakter sprawczosci Absolutu, a wigc wskazuje
drogi otrzymywania przez byty pochodne istnienia (bytu) i tego, co z bytem
zwigzane, doskonatosci transcendentnych: a) kazdy byt niekonieczny,
przygodny, ztozony, zmienny, niemajacy w sobie racji istnienia otrzymuje
istnienie (bytowanie), zaistnienie i trwanie od czystego Istnienia — uczestniczy
wigc w istnieniu Absolutu jako sprawcy (przyczyna sprawcza); b) kazdy byt

niekonieczny jest okreslony tresciowo, posiada formg (istotg), jest bytem —
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okreslona rzecza, relatywna jednoscia, jest odrgbny od innych bytoéw. Wszystko
to zawdzigcza Absolutowi, ktory bedac transcendentnym wzorem, stwarza
swiat jako skonczone nasladownictwo witasnej istoty, ktdra poznaje jako dajaca
si¢ nasladowaé (na zewnatrz) na wiele sposobow; c¢) pochodzac od Absolutu
jako Intelektu, kazdy byt jest ontycznie prawdziwy, odzwierciedla mysl
Absolutu 1 jako taki jest poznawalny (inteligibilny) przez umyst ludzki
(przyczyna wzorcza); d) kazdy byt jako pochodzacy od woli Absolutu jest przez
niego chciany, kochany i jako taki kazdy byt jest dobry. Mito$¢ stanowi
ostateczna racje pochodzenia $wiata. Istniejac 1 dzialajac kazdy byt realizuje
wolg Absolutu i spelnia si¢ przez dziatanie zmierzajace ku dobru. Dzigki
uczestnictwu w Dobru Najwyzszym jest godny pozadania, mitoSci, jest amabilny
dla innego bytu, co stanowi podstawg dynamizmu kazdego bytu i calej
rzeczywistosci (przyczyna celowa).

Byty niekonieczne, skonczone, przygodne cala swa bytowos¢ =z
uposazeniem doskonatosciowym otrzymuja od Absolutu jako od sprawcy,
transcendentnego wzoru i celu. Wszystko wigc zawdzigczaja Absolutowi i
pozostaja z Nim w ontycznej tacznosci 1 zaleznosci. Byty przygodne wchodza
wigc w pewnym sensie w tajemnic¢ Absolutu.

Teoria p. bytu wskazuje na analogiczna jedno$¢ $wiata rzeczy i 0sob.
Uniwersum bytowe jest zbiorem okreslonych, uporzadkowanych bytow
istniejacych, posiadajacych w rdéznym stopniu istnienie i doskonato$ci
transcendentalne. Byty sa powiazane ze soba relacjami kategorialnymi, a nade
wszystko transcendentalna, konieczna relacja z pierwsza i ostateczna przyczyna,
czyli sa powiazane wspolnym pochodzeniem od Absolutu.

Teoria p., z wlasciwa sobie perspektywa przyczynowo-analogiczno-
transcendentalna, ukazuje analogiczna jedno$¢ calej rzeczywisto$ci w wyniku
wspotpartycypowania wszystkiego, co istnieje w jednej zasadzie — Absolucie —
jednym zrédle istnienia, jednym wzorze transcendentnym oraz jednym celu
ostatecznym.

Rzeczywisto$¢ stanowi wigc wynikajaca z partycypowania 1 wigzi
ontycznej migdzy Absolutem analogiczna wspdlnotg. Absolut jest ontycznie
radykalnie odrgbny i takim pozostaje przez udzielenie istnienia innym bytom,
natomiast byty istniejace na mocy p. w Absolucie sa konstytuowane przez ten

zwiazek.
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Sposob istnienia bytow pochodnych, ich indywidualno$é, podmiotowos¢,
jednostkowos$¢, rozne stopnie jednosci dobra, prawdy i pigkna sprawiaja, ze nie
zlewaja si¢ one monistycznie w ,,ocean bytu”. Kazdy byt pochodny od Absolutu
posiada udzielony, darowany mu ,,na wtasno$¢” byt i jego uposazenie. Jest to p.
jednostkowego bytu w bycie Jednym i Jedynym.

Rzeczywisto$¢ jest pluralistyczna. Pluralizm bytowy wskazany przez
teori¢ p., konieczne zwigzanie wszystkiego z Absolutem — nie stanowi
izolacjonizmu. Migdzy Absolutem i bytami partycypujacymi w Nim zachodzi
realna, catkowita (obejmujaca caly byt i wszystkie istniejace byty) ontyczna

wigz 1 zaleznos¢.
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