e Mysl filozoficzno-teologiczna
* Wplyw

BONAWENTURA (Giovanni Fidanza) —teolog, filozof, doktor Kosciota zw.
doctor seraphicus (do poczatku XV w. doctor devotus), ur. ok. 1217 w Bagnore-
gio, zm. 15 VII 1274 w Lyonie.

Poczatkowo ksztalcil si¢ prawdopodobnie we franciszkariskim klasztorze
w Bagnoregio; 1236-1242 studiowat na wydziale artium w Paryzu, gdzie w 1243
wstapit do zakonu; 1243-1248 studiowal teologie pod kierunkiem Aleksandra
z Hales (do 1245) oraz Jana z La Rochelle, Wilhelma z Melitony, Odona Rigauda.

W latach 1248-1250 byt bakatarzem biblijnym; 1250-1252 — bakalarzem wy-
ktadajacym Sentencje; 1253 uzyskat licencjat z teologii; konflikt miedzy zakonami
zebrzacymi a duchowieristwem diecezjalnym i uniwersytetem spowodowat, ze
dopiero w 1257 na interwencje¢ papieza Aleksandra IV paryski wydziat teolo-
gii oficjalnie uznat stopiert naukowy B. W 1257-1274 by generalem zakonu; ze
wzgledu na interpretacje, obrone i organizacje zycia franciszkariskiego nazwano
B. drugim zatozycielem zakonu. W sporach wewnetrznych zakonu o interpreta-
cje ubdstwa zajmowat stanowisko umiarkowane. Skodyfikowat dotychczasowe
prawodawstwo (Constitutiones narbonnenses staly sie od 1260 podstawa prawna
zakonu). Bronit ideatu zycia franciszkariskiego i zakonu przed skrajnym spi-
rytualizmem i wplywami joachimizmu; na ataki przeciw zakonom zebrzacym
Wilhelma z Saint-Amour odpowiedzial w Quaestiones disputatae de perfectione
evangelica (przed 1256), a Gerarda z Abbeville w Apologia pauperum (ok. 1269).
Dzigki interwencji B. i Piotra z Tarentaise konstytucja Soboru Lyoriskiego Religio-
num diversitatem, znoszaca zakony zebrzace, ktérych reguly zostaly zatwierdzone
po Soborze Laterariskim IV, nie dotyczylta franciszkanéw i dominikanéw. W se-
riach konferencji Collationes de 10 praeceptis (1267), Collationes de 7 donis Spiritus
Sancti (1268) i Collationes in Hexaémeron (1273) zwalczat bledne tezy awerroizmu.
W 1265 nie przyjal nominacji na bpa Yorku; 1273 papiez Grzegorz X mianowat
go bpem Albano i kardynatem; na tym stanowisku odegral B. wazna role w zor-
ganizowaniu Soboru Lyoriskiego (1274) oraz w przygotowaniu i zawarciu unii
z grekami. B. kanonizowat 14 IV 1482 papiez Sykstus 1V, zaliczajac go réwnocze-
$nie w poczet doktoréw Kosciota; uroczystego ogtoszenia B. doktorem Kosciota
dokonat papiez Sykstus V 14 III 1588. Swieto 15 VII, do 1969 14 VII.

Wazniejsze dzieta B.: filozoficzno-teologiczne —Commentaria in IV libros
Sententiarum (1250-1252); De reductione artium ad theologiam (1250-1257 lub 1273—
—1274); Breviloquium (przed 1257); Collationes de 10 praeceptis (1267); Collationes
de 7 donis Spiritus Sancti (1268); Collationes in Hexaémeron (1273); egzegetyczne —
Commentarius in Evangelium sancti Lucae (1248-1250); ascetyczno-mistyczne —
Itinerarium mentis in Deum (1259); De triplici via (ok. 1259); Lignum uvitae,
Soliloquium (ok. 1259); dotyczace zakonu — Quaestiones disputatae de perfectione
evangelica (ok. 1255); Apologia pauperum (ok. 1269); Constitutiones narbonnenses
(1260); Legenda maior, Legenda minor sancti Francisci (ok. 1261); kaznodziejskie —
Sermones de tempore, de Sanctis, de beata Virgine Maria, de diversis.

Wyd. kryt. dziet B. ukazato si¢ pt. Doctoris seraphici sancti B. Opera omnia (I-
—-X, Q 1882-1902). F. Delorme wydat inng (niz w wydaniu krytycznym) redakcje
Sancti B. Collationes in Hexaémeron et bonaventuriana quaedam selecta (Q 1934).
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Questions disputées de caritate, de novissimis, nie zamieszczone w Opera omnia,
wydat krytycznie P. Glorieux (P 1950). Wykaz dziet B. odkrytych po ukazaniu
sie wydania krytycznego podal J. G. Bougerol, Introduction [racute] I'étude de
saint B. (Tou 1961, 246-250; m.in. bardzo wazny odkryty w Asyzu kodeks
186 z notatkami B. do Sentencji). Krytyczne wydanie czeSciowe Sancti B. opera
theologica selecta, editio minor (I-V, Q 1934-1964), Tria opuscula: Breviloquium,
Itinerarium mentis in Deum, De reductione artium ad theologiam (Q 1938), Decem
opuscula ad theologiam mysticam spectantia (Q 1949), Sancti B. Legenda duae de vita
sancti Francisci Seraphici (Q 1923). Z ttum. ze wzgledu na obszerne wprowadzenie
i bibliografie wazne jest wyd.: L. Amorés, B. Aperribay, M. Oromi, Obras de san
B. (I-VI, Ma 1945-1949).

Myl filozoficzno-teologiczna. Zrédlem filozofii i teologii B. byta mysl Pla-
tona, Arystotelesa, Pseudo-Dionizego Areopagity i wiktorynéw, zwl. jednak
mys$l Augustyna. B. byl tworca najpetniejszej syntezy augustynizmu XIII w.
Jego rozwazania dotyczyly konkretnego czlowieka, stworzonego w porzadku
nadprzyrodzonym, wyposazonego w dazenia, ktére jedynie w tym porzadku
znaleZ¢é moga pelne zaspokojenie. Opierajac si¢ na doswiadczeniu potocznym,
naukowym, historycznym i religijnym, dochodzit do pierwszej przyczyny — Bo-
ga, ktory stanowi ostateczng odpowiedz takze na pytania czysto filozoficzne.
Wysitek rozumu prowadzi¢ miat do mitosci, zamienia¢ si¢ w modlitwe i zjed-
noczenie z Bogiem. Z bonawenturiariskiej syntezy przebija osobowos¢ jej tworcy,
przeniknieta duchem Franciszka z Asyzu.

Filozofia, jakq uprawial B., r6zni si¢ formalnie od teologii, ale jest wewnetrz-
nie jej podporzadkowana i dlatego tych dwéch dziedzin nie nalezy rozdziela¢;
chociaz na drodze filozoficznej mozna poznac niektére prawdy w sposéb pew-
ny, bez teologii nie da si¢ rozwigzaé¢ w pelni nawet czysto filozoficznych proble-
mow, np. zagadnienia celu czlowieka i srodkéw do jego osiggniecia (poniewaz
cel ten i Srodki majg charakter nadprzyrodzony), ostatecznej przyczyny (Boga
w nim samym nie mozna poznaé tylko rozumem). Tak rozumiana filozofia jest
niezbedna do uprawiania trzech rodzajéow teologii: spekulatywnej, symbolicznej
i mistycznej.

B. wyréznit trzy rodzaje poznania: 1) zmystowe poznanie rzeczy material-
nych, polegajace na tym, ze podczas dziatania przedmiotu na zmysty wtadza po-
znawcza w spos6b immanentny wytwarza podobieristwo rzeczy (species sensibi-
lis); 2) naukowe poznanie rzeczy materialnych w procesie intelektualnej abstrak-
¢ji, rozumianej jednak nie po arystotelesowsku, jakkolwiek wyrazonej w termi-
nologii Arystotelesa: proces abstrakcji jest reakcja intelektu wobec wyobrazenia,
a podobieristwo poznawcze (species intelligibilis) —samym intelektem zdeter-
minowanym wg przedmiotu. Intelekt czynny i moznoéciowy to ta sama wiladza,
réznie nazywana zaleznie od funkcji spetnianej w procesie poznania. W obydwu
rodzajach poznania przedmiot przynajmniej ubocznie jest przyczyna poznania;
zapewnia to poznaniu obiektywnos¢; 3) madrosciowe (sapiencjalne) poznanie
bytéw duchowych dzieki o$wieceniu (iluminacja). luminacja polega na zesta-
wieniu idei przedmiotu z ideg wzorcza w Bogu, czyli jest ogladem rzeczy w ich
wiecznych racjach; stad pochodzi powszechnos¢ i konieczno$¢ poznania. Pod-
miot poznaje i rozumuje zawsze w odniesieniu do racji wiecznych; nie jest to
jednak bezposredni oglad ani Boga, ani samych idei, gdyz niemozliwy jest in-
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tuicyjny oglad Boga w tym zyciu. Poznaje si¢ natomiast zawsze w odniesieniu
do Boga, ujetego jako rzeczywistos¢ konkretna i nieskoriczona, bedaca kresem
poznania i porzadku bytu (contuitio).

Istnienie Boga uwazal B. za oczywiste, gdyz ide¢ Boga zaklada kazde
intelektualne dziatanie, a obecno$¢ Boga w duszy jest podstawg wiedzy o nim;
skoro Bog jest czystym bytem, méwié, ze Bog jest Bogiem, znaczy twierdzig,
ze istnieje—si Deus est Deus, Deus est (tak B. ujal dowdéd ontologiczny
Anzelma z Canterbury w De mysterio Trinitatis, 1, 1, 29; V, 15). Mozna wszakze
dyskursywnie dowodzi¢ istnienia Boga w oparciu o zasade przyczynowosci
sprawczej, celowej oraz potrzebe tadu. Poniewaz jednak obranie punktu wyjscia
nie ma wplywu na stwierdzenie istnienia Boga, B. zmierzat raczej do mnozenia
punktéw widzenia, z ktérych dostrzec mozna Boga, niz do prowadzenia
do niego kilkoma utartymi szlakami; nie interesowata go technika i ksztalt
dowodéw. Nierozdzielnie zfaczona z naturg ludzka jest afirmacja istnienia Boga,
a nie zrozumienie jego istoty; istote Boga mozna uja¢ w sposéb naturalny
czeSciowo droga negadji i afirmacji, w stworzeniach i poprzez stworzenia, droga
milosci i rozumu.

Bog, bedac pelnig bytu i szczeécia, wystarcza sam sobie; Bég jest takze
mitoscig i dlatego stworzyt Swiat i cztowieka, by da¢ stworzeniu uczestnictwo
w swoim bycie i szczeSciu. Stworzenie jest wolnym dzielem Boga i dokonalo
sie w czasie; cho¢ faktycznie prawde te poznali ludzie dzieki Objawieniu,
mozna ja udowodnié za pomoca argumentéw rozumowych, gdyz teza o Swiecie
istniejacym odwiecznie jest w sobie sprzeczna. Rzeczy zostaly stworzone
w czasie wg idei wzorczych tkwigcych odwiecznie w umysle Bozym. Najpierw
stworzyl Bog materig, nastepnie w ciggu szeSciu dni stworzenia umiescit
w niej racje zarodkowe (rationes seminales), czyli uksztattowane na wzoér idei
Bozych, a tkwigce potencjalnie w materii formy substancjalne, ujawniajace sie
w miare powstawania nowych indywiduéw danego gatunku i kierujace jego
rozwojem. Tylko Bog jest bytem z siebie; wszystko inne jest bytem o tyle,
o ile uczestniczy w bycie Boga jako jego $Slad, obraz lub podobieristwo. Poza
Bogiem kazdy byt sktada si¢ z metafizycznego elementu moznosciowego, czyli
materii, i aktywnego, czyli formy. Materia, pojeta jako element metafizyczny
wprowadzajacy ograniczenie w bycie, moze by¢ duchowa lub cielesna, zaleznie
od tego, czy byt, ktérego jest elementem konstytuujacym, jest lub nie jest
fizycznie zlozony. Byt stanowi jednos¢ dzigki potaczeniu materii i ostatecznej
formy substancjalnej, ale to nie wyklucza obecnosci w jednym bycie wielu form
nizszych i substancji niepelnych, np. pierwsza, wspdélng dla wszystkich ciat jest
forma Swiatta.

Czlowiek jest jednosciq powstala ze zjednoczenia dwu substancji niepet-
nych: duszy i ciata, potaczonych z sobg jak forma z materia; jednak i ciatlo,
i dusza zlozone sg z materii i formy, gdyz inaczej dusza po oddzieleniu od cia-
ta bylaby niezdolna do wiasnej aktywnosci; dusza w sposéb naturalny dazy do
trwatego zjednoczenia z ciatem, stad koniecznos¢ ostatecznego zmartwychwsta-
nia cial. Wladze duszy stanowia jej istote i sprowadzaja sie do intelektu i woli.
Osad intelektu umozliwia rozumny wybdr, nie pocigga jednak za soba w spo-
s6b konieczny decyzji woli, poniewaz jest ona ze swej natury wtadza wolna,
a racjq jej wolnosci jest otwarcie na kazde dobro, takze na dobro nieskoriczone.
Dusza jest nieSmiertelna z natury (zwl. z racji celu i fizycznej nieztozonosci);
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réwnoczesnie jej nieSmiertelnos¢ jest darem laski; nie ma w tym sprzecznosci,
gdyz pierwotne przyporzadkowanie duszy nadprzyrodzonemu celowi domaga
sie takiej konstytucji naturalnej, by zdolna byla przyjaé nieSmiertelnosé. Osta-
tecznym celem czlowieka jest wieczna szczgsliwos¢; polega ona na uczestnictwie
cztowieka w nieskoriczonym poznaniu, a zwl. w nieskoriczonej mitosci Boga; jest
réwnoczeénie pelnym zaspokojeniem otwartych na nieskoriczonoé¢ wtadz du-
szy. Jest to naturalny cel czlowieka, osiggalny jednak w spos6b nadprzyrodzony
dzieki fasce. Wspodlpracujac z taska, czlowiek moze sobie szczesliwosé wystuzy¢
(B. przyjmowat istnienie czynéw moralnie obojetnych, tzn. dobrych w sobie, ale
wykonanych bez nadprzyrodzonej intencji). Warto$¢ moralng czynu osadza su-
mienie, ktére dziata w porzadku poznawczym, oraz dzialajaca w porzadku woli
syndereza, ktéra czyni wyrzuty z powodu popetnionego zta i w sposéb natural-
ny pobudza i kieruje wole ku dobru; sumienie moze by¢ bfedne, syndereza nie.

Cala nauke B. mozna okredli¢ jako zaangazowany opis powrotu cziowieka
do Boga. Grzech pierworodny zniszczyt stan, w ktérym czlowiek cieszyt si¢ do-
skonata wizja bytéw poza sobg —rzeczy, w sobie — duszy, ponad soba — Boga.
Poniewaz grzech jest pewnego rodzaju unicestwieniem, powrét do pierwotnego
stanu jest mozliwy dzieki nowemu stworzeniu w Jezusie Chrystusie, jedynym
posredniku faski i celu drogi uswiecenia. Chrystus-Cztowiek jest takze ukoro-
nowaniem dziela stworzenia: dlatego wcielenie nastgpiloby réwniez, gdyby nie
zaistnial grzech pierworodny. Chrystus udziela faski, on przez cnoty teologiczne
i kardynalne przywraca duszy pierwotng prawos¢, przez dary Ducha Swietego
usposabia do doskonato$ci, przez blogostawieristwa do niej prowadzi. Dusza
~powtérnie” stworzona i ubogacona zmierza trzema drogami do doskonatosci;
drogi sa zhierarchizowane, ale nie w rozumieniu Plotyna czy Pseudo-Dionizego
Areopagity, gdyz sa to akty skierowane ku osiggnigciu podstawowych elemen-
tow doskonatosci, a ich praktykowanie rozpoczyna sie réwnoczesnie: 1) droga
oczyszczenia polega na aktywnym oczyszczeniu duszy giéwnie przez rozmy-
S$lanie, modlitwe, kontemplacje, praktyke cnoty pokory, rozpamietywanie meki
Chrystusa; 2) droga o$wiecenia polega na poznaniu Chrystusa i Bozej ekonomii
zbawienia w $wietle wiary i daru madrosci; zasadniczym $rodkiem jest nasla-
dowanie Chrystusa, najwyzsza forma nasladowania — praktyka rad ewangelicz-
nych, zwl. ubdstwa; z nasladowaniem Chrystusa $ci$le wigze sie¢ nasladowanie
Maryi i oddawanie jej czci (w zorientowanej chrystocentrycznie mariologii B.
najbardziej akcentowat udzial Matki Boskiej w odkupieniu i jej posrednictwo
zbawcze); 3) droga zjednoczenia polega na praktyce i rozwijaniu mitosci az do
zjednoczenia mistycznego. B. wyrézniat kontemplacje intelektualng, czyli do-
glebne ujecie Boga w jego dzielach poznanych pod wplywem dziatania daru
rozumu, oraz madros$ciowq (sapiencjalng), czyli afektywne odczucie obecnosci
Boga pod wplywem dzialania daru madrosci. Szczytem kontemplagji jest eks-
taza intelektu i woli; ekstaza woli jest doskonalsza, gdyz mitos¢ siega dalej niz
oglad intelektualny, ale zawsze wystepuje facznie z ekstaza intelektu. W ekstazie
woli, ktdra jest najdoskonalszym poznaniem Boga dostepnym na ziemi, dusza
bezposrednio doswiadcza Boga w milosci; tu ma miejsce tzw. Smieré mistyczna;
dusza otrzymuje nowa wiedze, ale nie jest zdolna ujac¢ jej pojeciowo. Ekstaze
przewyzsza tylko zachwyt (raptus), ktéry jest darem nadzwyczajnym, a charak-
teryzuje sie¢ tym, ze zupelnie bierna dusza przejSciowo, intuicyjnie oglada istote
Boga. Ekstaza jest celem kazdego poznania, a jej pragnienie —jednym z wa-
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runkéw dojécia do niej. Na kazdym etapie wewnetrznego zycia Chrystus jest
fundamentem i osrodkiem, na kazdym etapie wspoéldziataja wszystkie wladze
(zmystowe i duchowe), zlewa si¢ porzadek intelektu i woli, natury i taski.

Wplyw. Kontynuatorami filozoficzno-teologicznej mysli B. byli przewaznie
franciszkanie. Do bardziej znanych naleza: Eustachy z Arras (zm. 1291), Walter
z Brugii (zm. 1307), Mateusz z Aquasparty (zm. 1302), Bartlomiej z Bolonii (zm.
ok. 1294), Roger z Marston (zm. ok. 1303), Piotr Olivi (zm. 1298), Piotr z Trabes
(zm. pod koniec XIII w.), Witalis z Four (zm. 1327), Wilhelm z Ware (zm. po
1305), Rajmund Lull (zm. 1315). Istotne tezy mysli B. (iluminacja, egzemplaryzm,
wielo$¢ form) przyjmowali uczniowie jako tradycyjng nauke zakonng, rozwijajac
ja zaleznie od aktualnej sytuacji doktrynalnej. Cho¢ franciszkanie opowiedzieli
sie za J. Dunsem Szkotem, mysl B. kontynuowali nadal w XV w., zwl. Wilhelm
z Vaurouillon (zm. 1463) i Etienne Brulefer (zm. ok. 1497). Odrodzenie bonawen-
turianizmu nastapifo po Soborze Trydenckim i zwigzane bylo z ufundowanym
w 1587 przez Sykstusa V Kolegium sw. B. przy klasztorze Dwunastu Apostotéw
w Rzymie, ktérego staraniem po raz pierwszy zostaly wydane dzieta wszyst-
kie B. (1588-1599). Najwierniej trzymali si¢ nauki B. kapucyni (najwybitniejszy
B. Barbieri). B. nie uwazano jednak za jedynego mistrza zakonu; jego tezy pra-
wie zawsze prébowano uzgadnia¢ z nauka Dunsa Szkota i Tomasza z Akwinu.
Wazny etap w przyswajaniu pism B. stanowily dzieta B. Bonelli, Prodromus ad
opera omnia sancti B. (Bossano 1767) oraz Sancti B. operum omnium supplementum
(I-1II, Trento 1772-1774). Powtérne odrodzenie mysli B. miato miejsce w koricu
XIX w., gtéwnie dzieki krytycznemu wydaniu jego dziet przez zatozone w Qu-
aracchi (1877) Collegium Sancti B. (przeniesione w 1970 do Grottaferrata). Dzieki
temu mysl B. przyczynita si¢ do ogélnego odrodzenia scholastyki po encyklice
Aeterni Patris Unigenitus papieza Leona XIII. Okazja do szczegdlnego zaintere-
sowania postacig i dzietem B. stata si¢ siedemsetna rocznica jego $mierci (1974);
upamietniono jg centralnym kongresem w Rzymie (19-26 IX) oraz kongresami
krajowymi, m.in. franciszkanskiej rodziny polskiej 18-24 XI w Krakowie.

Najwiekszy wplyw wywarla my$l mistyczna B., ktéra byta Zrédtem inspira-
qji dla J. Gersona, dla devotio moderna, Franciszka Salezego i in. Oprécz pism B.,
np. Lignum vitae (ze wzgledu na nie ikonografia przedstawia go czesto z kru-
cyfiksem w ksztalcie drzewa), rozpowszechnione byly dzietka pisane w jego
duchu, np. Meditationes vitae Christi.

W Polsce w XV w. byly rozpowszechnione zwt. pisma ascetyczne B. Ok.
1511 u F. Unglera w Krakowie ukazato sie¢ Breviloquium; najstarszym polskim
przekladem jest przypisywany B. Zywot Pana Jezu Krysta (Kr 1522), thumaczone
przez B. Opecia, oraz Szes¢ skrzydet seraficznych (Lubicz 1612), ttumaczone przez
S. Rochowicza. Najwiekszym zainteresowaniem cieszyly sie¢ pisma ascetyczne
i dewocyjne, a wéréd opracowan, zwlaszcza w XVIII w., przewazaly kazania
typu panegirycznego.

Edward 1. Zieliriski
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