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METAFIZYKA HEGLA
BYT A REFLEKSJA TWORCZA ABSOLUTU

Punktem wyjécia tego tekstu jest perspektywa historyczno-
-filozoficzna, Scislej pewna zmiana spojrzenia na $wiat, jaka do-
konata sie w dziejach filozofowania. Centralng cze§¢ wystapienia
zajmie charakterystyka systemu Hegla widzianego — nazwijmy
to tak — od strony epistemologicznych kulis. W konkluzji za$
chcemy ukazaé¢ Hegla wspdlczesnego, czyli zywe, jak sie zdaje,
aspekty tej filozofii w myS§li konica naszego wieku oraz przepro-
wadzi¢ pewng analogie metametafizyczna z dzisiejszym stanem
realistycznej teorii bytu.

1. PRZELOM HISTORYCZNO-FILOZOFICZNY

Mowi¢ w tym Srodowisku, w ktéorym odbywa sie niniejsze
sympozjum, o roli przetomu cogito w dziejach filozofowania, to
wyglaszaé truizmy. Jest chyba rzecza zbedng przypominanie, iz
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za sprawg Descartesa nastapila zmiana paradygmatu filozofii
polegajaca na tym, ze przewazajace dotad nastawienie przedmio-
towe sukcesywnie zmienilo sie w ten sposéb, ze uwaga filozoféw
zostala przesunieta na sfere podmiotowa, inaczej mowiac: sfere
wiadomoS$ci albo sfere intencjonalng — a gléwne pytanie, ktére
odtad zadawano w filozofii, stalo sie pytaniem o dane 1 danie,
Scislej o sposéb tego dania. Sa to tak znane fakty intelektualne,
ze nie bedziemy ich tutaj omawiaé, ograniczajac sie tylko do
przywotania nazwy nowego paradygmatu myslenia filozoficznego.
Rezultaty pracy myslowe] w tym nurcie nazywane sg filozofig
podmiotowoséci (podmiotu), z punktu widzenia zas naszych roz-
wazan filozofia refleksji czy filozofig okreslonoSci.

W istocie refleksja zaczeta odtad odgrywaé decydujaca role
w wyjasnianiu rzeczywistosci. U Descartesa byta forma samo-
swiadomoéci Ja, u Spinozy forma metodologicznej idei, ktéra
u Leibniza musiata ulec rozszczepieniu (réznica: dane — danie).
W filozofii empirystéw refleksja stata sie narzedziem krytyki.

Ciekawe w rozwoju tego paradygmatu bylto to, ze pierwsi
my$liciele Descartes, Spinoza czy Leibniz — filozofujacy juz przy
pomocy nowego stylu, byli ciagle zaangazowani w stare klasyczne
pytania, jak gdyby nie w pelni zdawali sobie sprawe z tego, ze
zaistniata rewolucja, przez ktora rzady nad filozofia zaczal spra-
wowaé immanentyzm. Na przykitad pytanie o istnienie $wiata,
czyli: jak uzasadnié¢ istnienie §wiata? — byto pytaniem wzietym
ze starego paradygmatu.

Pierwszym filozofem, ktory konsekwentnie poprowadzil swdj
dyskurs zgodnie z nowa metoda, byt Kant, ktéry w Krytyce czy-
stego rozumu napisal m.in., ze czysty rozum, intelekt, die reine
Vernunft ,ist in der That mit nichts als sich selbst beschaftigt”
(B 708), tzn. ,nie zajmuje sie w rzeczywistosci niczym innym jak
tylko soba”. Kant wprowadzit filozofie do §wiata czystych doznan,
przezy¢ 1 kategorii pojeciowych umystu; refleksja stanowita dla
niego ,ktadke” pozwalajaca przejsé¢ do sfery czystej postulatyw-
nosci 1 kreacyjnosci, a zarazem koniecznoS$ci transcendentalne;j.

Hegel uczynit w stosunku do filozofa z Krdlewca krok dalej 1 dodat
do transcendentalnos$ci ruch powolujac rodzaj refleksji dialektyczne;.
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Wysilek Hegla, zwlaszcza w Nauce logiki, stanowi zwienczenie
Kantowskiego zwrotu w rozwoju paradygmatu refleksyjnego Descar-
tesa. Spowodowal rym samym skrystalizowanie formuty idealizmu,
ktorej istotq jest okreslonoséi réznica jako epifenomeny refleksji
w jej podstawowej funkeji samoodniesienia (Selbstbeziehung).

Hegel dopelnia paradygmat refleksji stawiajac kropke nad ,1”
w tym nurcie filozofowania. Jest on metafizykiem, nie interesuje
sie bowiem, tak jak Kant, pojeciem umystu w porzadku subiektyw-
nym, ale zajmuje sie nim w porzadku bytu. Jak to powiedzial Jean
Hyppolitte — przedmiotem filozofii Hegla jest nie byt ujety jako
my$lany, lecz my$lenie ujete jako byt, mowiac inaczej: ,,Byt, ktéry
poznaje siebie przez cztowieka, a nie czlowiek, ktory reflektuje byt”.

2. OKRESLONOSC

Sprébujmy przesledzié pokrétce Hegla droge dochodzenia
do punktu wyjécia metafizyki. Jak wiadomo, podstawowe py-
tania w nowym paradygmacie filozofowania dotyczyly tego, co
uswiadomione, pola §wiadomosSci, 1 inaczej] méwiac kwestii: jak
jest co$ okreSlone lub przez co jest co$ okreslone. Nie chodzito
juz o to, czy co$ istnieje i dlaczego istnieje, a takze nie o to, co
jest przyczyna czy racja istnienia, ale co wyrdznia owo co$ z tta
$wiadomosci, przez co owo co$ jest zdeterminowane od strony
formy oraz jakosci. Ogélnie mozna tez powiedzie¢: chodzito o to,
co nadaje temu czemus$ sens.

Hegel w okresie jenajskim, we wczesnym okresie tworczosci
(w 1801 roku) w rozprawce o réznicy miedzy Fichtego 1 Schellinga
systemami filozofii (Differenz des Fichteschen und Schellingschen
Systems des Philosophierens) stawia zadanie filozofii: ma ona
znalezé Absolut. (Niektorzy dawni ttumacze prac Berlinczyka
na jezyk polski, na przyktad Skiwski, ttumacza ,das Absolute”
jako ,bezwzglednik”). Hegel wiec szuka bezwzglednika. Gtéwny
motyw filozoficzny tego zamierzenia polega na tym, ze Hegel
przeciwstawia sie relatywizmowi filozofii, objawiajacym sie
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w nowym paradygmacie w postaci ,przekletych dychotomii” (su-
biektywno$é — obiektywnoéé, noumeny — fenomeny itd.), ktére
zwlaszcza od Kanta spedzaty sen z powiek filozofom. Tym dycho-
tomiom chce on przeciwstawié ,bezwzglednik”, to znaczy co§, co
nie jest zrelatywizowane do czego$ innego. W tym celu powotuje
jako narzedzie filozofii — realizowanej przez siebie w tym okre-
sie jeszcze w porzadku subiektywistycznym — die Reflexionals
Vernunft, czyli refleksje jako intelekt. Owa die philosophische
Reflexion ma Heglowi umozliwi¢ redukcyjne dojscie do Absolutu,
zrekonstruowanie absolutnego punktu wyjsScia. W ten sposéb
poprzez wyodrebnienie planszy podstawowego narzedzia filozo-
ficznego — refleksji — Hegel probuje dojéé do sladowe;j, szczatkowe;,
a zarazem pryncypialnej okreslonosSci.

Podstawowym mechanizmem dojScia do absolutnoéci jest
u Hegla od poczatku, juz w tym pilerwszym jeszcze naiwnym
etapie, obiektywizacja pozytywnosci 1 negatywnosci. Mechanizm
okreslania — ciagle ksztaltowany na poziomie $wiadomosci! — jest
nastawiony na to, aby znalezé horyzont dookreélenia kazdej rzeczy,
kazdej bez wyjatku jakoéci, na tej zasadzie, na jakiej kazda pozy-
tywno$¢ jest dookreélona w umys$le ludzkim przez negatywno$é.
Jest to prawda, ktora, sie przerabia w pierwszej klasie u fenomeno-
logéw, ze na przyklad czerwonos§é musi by¢ dookreslona najpierw
ogdlnie: przez nie-czerwono$¢, a nastepnie przez inng barwe. Nie
moze w rzeczywistos§ci istnieé tylko czerwono$é, musi by¢ dane
jeszcze co$, co nie jest czerwone, gdyz inaczej nie sposéb bytoby
w ogoble wyodrebnié¢ czerwonoéé z tta. Tak samo kazda okreslo-
nos$¢ musi by¢ dookreslona, czyli mie¢ swoja negatywnosé. W tej
perspektywie filozofowania mozna powiedzieé, ze 6w element ne-
gatywnosci, ktéry dookresla kazda pozytywnos$é, jest poniekad
wazniejszy niz sama pozytywnos$¢, poniewaz tlo negatywne, ktore
stanowi ,,zbiér” dopelniajacy do danej jakosci, w pewien sposéb
dzwiga ciezar, trzyma caly sens pozytywnosci. Spinoza dobrze
o tym wiedzial ukladajac swoje stynne adagium ,,omnis determi-
natio est negatio”, czyli: ,wszelkie okreslenie jest negatywnoscia’.

Hegel idzie dalej w tej redukeji okreslonosci. Pyta: na czym wiec
polega to, co jest okreslone? I odpowiada: na tym, ze w refleksji jawi



METAFIZYKA HEGLA. BYT A REFLEKSJA TWORCZA ABSOLUTU 107

sie jako zarazem pozytywne 1 negatywne. Ta opozycja refleksyjna
powoduje ruch umystu, w ktérym to, co pozytywne, jest ciagle ubo-
gacane, ,nabrzmiewa’ sensem poprzez to, co negatywne, poprzez
wymiane, gre okreslonosci. W Enzyklopddie der philosophischen
Wissenschaften czytamy: ,,Alle Bestimmtheit ist Bestimmtheit nur
gegen eine andere Bestimmtheit”, czyli ,kazda okreslonos¢ jest
okres§lonoscig tylko wobec (albo przeciwko) innej okreslono§ci’2.
Dookreélanie zachodzi w konflikcie, konflikt die Anderen jest pod-
stawowym elementem tej gry okreslonosci, ktora konstytuuje byt.

Chcialbym w tym miejscu zaproponowac jako ilustracje pewien
zart propos Hegla. Tekst ponizszy pochodzi z ksiazki Borgesa
pod tytutem Twdérca, a fragment zatytulowany jest Argumentum
ornitologicum, co mozna przetozy¢ jako: ,,Ornitologiczny dowdd
na istnienie Boga”.

,Zamykam oczy 1 widze stado ptakow. Wizja trwa sekunde
albo 1 mniej; nie wiem, ile ptakow widzialem. Czy ich liczba byta
okre§lona czy tez nie okreslona? Zagadnienie to pociaga za soba
inne: istnienie Boga. Jezeli Bog istnieje, liczba jest okre$lona,
bowiem Bég wie, ile ptakéow widzialem. Jezeli Bég nie istnieje,
liczba jest nieokreélona, nikt bowiem nie moze dokona¢ rachunku.
W takim wypadku widzialem (przypusémy) mniej niz dziesieé
ptakéw, a wiecej niz jednego, ale nie widzialem dziewieciu, oémiu,
siedmiu, szeSciu, pieciu, czterech, trzech czy tez dwéch ptakow.
Widziatem ilo§¢ pomiedzy dziesiecioma a jednym, ktora nie byta
jednak liczba dziewieé, osiem, siedem, sze$é, pie¢ 1 tak dalej.
Taka liczba calkowita jest nie do pomy$lenia, ergo, Bog istnieje”s.

Jest to tylko zart literacki, ukazuje jednak w pewien spo-
s6b mysélenie Hegla o okre§lonosci. Okreslono$é jest przed

1 Tom III, s. 18. Cytuje Hegla z dwudziestotomowego (,,bialego”) wyda-
nia Suhrkampa pod redakcja Evy Moldenhauer 1 Karla Markusa Michela,
Frankfurt am Main 1970 nn.

2 To charakterystyczne: ,,gegen” to slowo niemieckie, jakiego uzywa sie
w opisie walki: ,kadmpfen gegen”.

3 J. L. Borges, Tworca, ttum. Z. Chadzynska i K. Rodowska-Wiesiolowska,
Warszawa 1974, s. 15.
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istnieniem 1 decyduje o istnieniu. Istnie¢ to byé¢ okreslonym.
W jednym z tekstéw Hegel pisze, ze Dasein zachodzi, gdy dobrane
sa wszystkie warunki rzeczy, czyli: pelna okreslono§¢ warunku-
je istnienie danej rzeczy. Na niniejszym sympozjum nie trzeba
podkreslaé, ze teza ta (uznajaca pierwszenstwo treséci przed ist-
nieniem) sytuuje Hegla w formacji filozofii esencjalistycznej.

3. SWIADOMOSC MODELEM DLA METAFIZYKI

Przedmiotem tego paragrafu jest teza: gra okreslono$ci majaca
walor metafizyczny, gdyz w konsekwencji prowadzaca do pojecia
bytu, jest wymodelowana na strukturze i1 funkcjach $wiadomosci.

W Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems des
Philosophierens Hegel uzywa stowa ,refleksja” na oznaczenie
wladzy umystu filozofa. Refleksja to narzedzie pracy filozofa,
w ujeciu Hegla za$ stuzy do tego, by pokonaé notoryczna, relatyw-
nos¢ opozycji, ktére filozofia odziedziczyla po jego poprzednikach.
Pisze Hegel co nastepuje (s. 26): ,Die Reflexion hat als Vernunft
Beziehung auf das Absolute, und sie ist nur Vernunft durch diese
Beziehung” (,Refleksja ma jako intelekt odniesienie do Absolutu
1 tylko jako to odniesienie jest ona intelektem”). A oto jak dochodzi
ona do Absolutu: ,,Die Reflexion vernichtet insofern sich selbst und
alles Sein und Beschrankte, indem sie es aufs Absolute bezieht”
(,Refleksja dopiero przez zniweczenie siebie 1 wszelkiego bytu
1 ograniczen ma odniesienie do Absolutu”). Nie ulega watpliwo-
$ci, ze przywolywane tu refleksja i intelekt to po prostu wladze
indywidualnego filozofa, nie méwi sie tu ani o refleksji bedacej
narzedziem ducha ogdlnego, ani tez o intelekcie obiektywnym.

Fenomenologia ducha z 1807 roku byla zamierzona jako
przetomowe dzieto, w ktérym Hegel chciat zapoczatkowaé sy-
stem filozofii. Fenomenologia ducha, bedaca w swojej istocie
rodzajem teorii poznania, resp. rekonstrukcja fenomenologiczna
jednostkowego ducha subiektywnego, miala sta¢ na poczatku sy-
stemu. Pierwszy dzial systemu miat dotyczyé danych i przebiegu
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$wiadomosci. Pézniej w dojrzatym systemie Hegla, w Nauce logiki
czy Encyklopedii nauk filozoficznych, widzimy ze spadta ona do
rangi pewnego dziatu filozofii ducha subiektywnego; przed nia
miesci sie fundamentalna nauka logiki, a po niej wielkie dziaty:
filozofia ducha obiektywnego 1 filozofia ducha absolutnego. Feno-
menologia ducha zajmuje niewielki (cho¢ istotny) sektor filozofii
ducha subiektywnego — po antropologii a przed psychologia. Tym
niemniej w genezie systemu Hegel zaczynal od fenomenologii
ducha, tak jak na poczatku swego filozofowania zaczynat od
konstrukeji refleksji subiektywne;j.

Oto historyczne argumenty przemawiajace za tym, ze gra
okreslonoSci 1 cata rozbudowana redukcja elementéw okreslonosci
w systemie Hegla ma swoja geneze i swo) model w strukturze
1 funkcjach §wiadomosci jednostkowe;.

Potwierdzenie tej] modelowoéci mozna uzyskaé przywotujac
wspolczesne interpretacje, korzystajace z filozofii Hegla. Analize
zobiektywizowanej swiadomosci ludzkiej, np. w formie zawartosci
1 wartos$ci intencji ludzkich jako aspektu kultury, zaktadaja nie
tylko ekstrawaganckie pomyslty Francisa Fukuyamy, ale rowniez
filozofia religii van der Leuwe’a czy filozofia sztuki Gombricha —
zeby nie przywolywacé bardziej globalnych préb wyjasniania §wiata.

4. 0D NICZEGO DO PELNI

Jezeli wrocimy teraz do procesu okre§lania jakosSci, to rady-
kalne konsekwencje tego sposobu myS§lenia, ktéry koncentruje
sie na okreslono$ci zobiektywizowane], chociaz danej poczatkowo
w $éwiadomosci ludzkiej, prowadza do pewnej rudymentarnej
sytuacji. Jest to sytuacja: pozytywno$é — negatywnos$é, gdzie
pozytywno$é jest determinowana przez negatywnosSé. Jezeli nega-
tywno$¢, ktéra stoi wobec pozytywnos$ci w rudymentarnej opozycji,
jest jakas$, tzn. ma jaka$ okreslono$é, to logiczne jest pytanie:
co z kolel okre§la owg elementarna negatywno$c¢? Te negatyw-
noé¢ musiataby okreélaé jakas negatywno§é numer minus jeden.
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7 kolei konsekwentnie, jesli 1 ta ,minusowa” negatywno$¢ bytaby
jako$ okreslona, to nastepne pytanie o jej dookresélenie negatyw-
ne pozostawatoby w mocy. I tak trzeba by i8¢ w nieskonczonosé.
A przeciez zgodnie ze znang maksyma Arystotelesa gdzie$ trzeba
skonczy¢ metafizyczna ,wyliczanke”. Dla Hegla konsekwencja, tego
rozumowania jest konstatacja, ze ostatecznie okreslono$é musi
zostaé zredukowana do opozycji: czysta pozytywno$é — czysta
negatywnosé, czyli opozycji: Byt — Nic.

System Hegla jednak nie jest filozofia negatywnosci. Pierwszy
u niego jest byt, pozytywnoé¢, pewien ,plus” ontyczny. W perspek-
tywie filozofowania byt to do§é niezwykly przetom. Po zalewie
subiektywizmu, na czele z Kantem, Fichtem 1 irracjonalizmem
Schellinga, na arene filozofii wchodzi kto$ kto méwi, ze pierwszy
jest byt — pewna obiektywna struktura. Hegel jak gdyby chciat
zawrécié bieg rzeki subiektywno$ci, obiektywizujac okreslonosé,
podmiotowos§¢ 1 ruch, poznaniu za$ nadajac najwyzsza pozycje
wérod wartoSci filozoficznych.

W Fauscie Goethego (cz. 11, a. 1) znajduje sie scena, w ktorej
Mefistofeles straszy Fausta, ze zaprowadzi go ,,do Matek”, czyli
na sam kres §wiata, gdzie nie ma nic — ani przestrzeni ani czasu,
a jedynie staruchy — Matki, ktére tkwiag na kresach kosmosu
bedacych zarazem poczatkiem $wiata. Faust wtedy odpowiada
Mefistofelesowi stynnym zdaniem: ,In deinem Nichts hoff ich Ali
zu finden” — ,,Ja w twoim niczym mam nadzieje znalezé wszystko”.
Widaé¢ w tym passusie analogie do Heglowskiego poczatku, ktory
zostal wyprowadzony z Niczego, a ma doj$¢ do Pelni.

Rudymentarna refleksyjnosé staje sie dla Hegla zasada rea-
lizacji ostatecznego celu metafizyki, ktorym jest — konstrukcja
totalnoéci. Jak dokonuje sie ta konstrukcja? Metafizyka poprzez
,dipol” metafizyczny, w postaci biegunéw bytu 1 Niczego — a $ci-
§lej biorac poprzez napiecie miedzy nimi — wyjasnia stawanie
sie, ktére jest motorem historii bycia. Tak powstaje Swiat 1 tak

— poprzez wzajemne opozycyjne reflektowanie sie bytu 1 Niczego
— dokonuje sie nawarstwienie logosu $wiata. Jest to gra pozy-
tywnos$¢ — negatywno$¢. Byt 1 Nic przechodza, po wyczerpaniu
siebie 1 wlasnego konfliktu, w Dasein, juz bardziej dookreélona
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forme bytu (zaistnienie), stojace z kolei w opozycji z Niebytem
itd.;* w dalszym ciagu, na tej samej zasadzie dokonuje sie w tym sa-
mym rytmie ,,dwdjkowanie”, ktére realizuje w konsekwencji rozwija-
jaca sie dialektycznie rzeczywistos$é, ktora zwiemy dziejami Swiata.

Rodzajem arche tego procesu jest refleksja. Nie jest to juz
refleksja subiektywna, wskazujaca raczej na przygodnosé po-
znawczg, czlowieka, lecz refleksja bytu, ktora jest przejawem
ducha. Nie bedziemy tu zajmowaé sie ztozong ewolucja refleksji,
przechodzaca w systemie Hegla od formy ,refleksji zaktadajace;”,
poprzez ,refleksje zewnetrzng”, do ,,absolutne)” — uczyniliémy to
w odpowiednim wymiarze w innym miejscu®. W tym kontekscie
wystarczy powiedzieé, ze przejécie od ,,gry okreslonoéci” do re-
fleksji absolutnej polega w istocie na dostrzezeniu, ze korelaty
owej roznicy decydujacej o rozwoju bytu nie réznig sie; ze owo
,,co$ wiecej”, decydujace o ruchu i narastaniu wiedzy w system,
jest ,tym samym”, czyli my$la w formie refleksji Duchem. Jed-
nak spekulatywne odkrycie tej tozsamoséci dokonane z pewnego
— absolutnego — punktu widzenia jest zarazem kresem refleksji.
Refleksja dialektyczna przechodzi w dialektyczna jednosé. Nie
istnieje réznica absolutna. Refleksja traci podstawe ,gry okre-
§lonosci” w perspektywie Absolutu, a przez to osigga szczyt
swego przeznaczenia metafizycznego, czyli, jak by to sformutowat
Vladimir Nabokov, odkrywa sama, siebie jako wzor w strukturze
pojecia. Pojecia rozumianego jako obiektywna kanwa 1 gwarant
racjonalnego charakteru rzeczywistos$ci, logos.

4 Nalezy zwrécié uwage, ze istnieja réznice pomiedzy Heglowskimi
pojeciami Niczego a Niebytu 1 NicoSci. Niebyt na przyktad jest juz w pew-
nym stopniu okre§lony. W stosunku do Niczego jest struktura bardzie)
dookres§lona, cho¢ negatywna. Niebyt stanowi negatywno§¢ Dasein (ktére
jest pewng konkretnoécia, istnieniem konkretnym), jest jego das Andere.
0O ,,zaawansowaniu” Niebytu (Nichtsein) co do okre$lonosci decyduje stowko

,nie” (nicht), ktére funkcjonuje zawsze z jakas trescia, podczas gdy Nic jest
po prostu czysta ,,samodzielng”) negatywnoscia.

5 Zob. W. Chudy, Rozwdj filozofowania a ,,putapka refleksji”. Filozofia reflek-
sji i proby jej przezwyciezenia, Lublin 1993 (II wydanie Lublin 1995), s. 275—-279.



112 WOJCIECH CHUDY

Jest interesujace, ze na poczatku metafizyki Hegla korelatem
ontycznym pierwszego bytu, bedacego czysta bezposrednioécia,
a zarazem zrodlem tego inicjalnego bytu — nie jest Bog. Hegla
teza o Niczym byta logiczna konsekwencja przyjetej w systemie
perspektywy esencjalistycznej. Autor Fenomenologii ducha nie
znal substrukturalnego zlozenia bytu z istoty 1 istnienia. Gdyby
wiec Bog stanowil negatywno$é pierwszej rudymentarnej okre-
§lonosci, wowcezas okreSlono$é boska musialaby sie przenie$é¢ na
wszystko, co stanowi 1 konstytuuje Swiat. Metodologiczna grozba
panteizmu spowodowata, ze Hegel opart calg metafizyke na tezie,
ze opozycja do bytu jest Nic, byt jest z Niczego, ,,odbija” sie od
Niczego. Zglebiajac sens adagium Leibniza ,,Dlaczego raczej co$
anizeli nic, przeciez nic jest o wiele prostsze?” zwrdcit sie Hegel
w strone ,,Nic”. ,,Szczelina” metafizyczna okreslenia 1 dookreslenia
powstaje w wyniku Aktu Stworzenia, wtedy gdy z Niczego wy-
odrebniony zostanie moca Bozego fiat — Byt. Caly system bedacy
przej$ciem od nieokre$lonos$ci do pelni okre§lono$ci opiera sie na
metafizycznej roli czystej negatywnosci. Refleksja dialektyczna,
ktéra Hegel nazywa refleksja absolutna, jest wlasnie czysta ne-
gatywnos$cia: nieskonczonym odnoszeniem sie do siebie w ruchu
zakladania 1 znoszenia siebie jako pozoru.

W ten sposéb na drodze spekulatywnej Hegel doszed! metoda
redukeji okreSlono$ci do prawdy: creatio est aliquid ex nihilo fa-
cere, bedacej niejako metafizycznym rdzeniem chrze$cijanstwa.
Jesli w aspekcie relacji miedzy Bytem 1 Niczym uwzglednimy
owa przestanke teologiczna (creatio ex nihilo), wtedy ukaze sie
rzeczywista ranga, jaka otrzymala w tej filozofii refleksja.

5. SWIAT JAKO KULTURA

PrzedstawiliSmy dwie przestanki tezy naszego artykutu: po
pierwsze, przeslanke zakorzenienia metafizyki w teorii Swiado-
mosci 1 po drugie, przestanke méwiaca o roli refleksji obiektywnej
W procesie rozwoju rzeczywistoéci. Na podstawie tych przestanek
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mozna powiedzieé, ze najbardziej adekwatnie jako calosé filozofia
Hegla jest opisywana jako filozofia kultury. W tej wyktadni
— wyraza ja m.in. prof. Karol Bal — system Hegla nie wyjasnia
calej rzeczywistos$ci, lecz traktowany jest jako aplikacja meta-
fizyczna stuzaca zrozumieniu jej fragmentu. Gra okreslonoéci,
ktéra doprowadza filozofa do poczatku, czyli do opozycji byt — Nic,
a potem wiedzie go od tej szczatkowe) rudymentarnej okreslonosci
az do pelnego systemu, do dziejow Swiata, jest gra toczaca sie
w zywiole §wiadomosci jednostek ludzkich (a nastepnie narodow
1 catej ludzkos$ci) oraz w zywiole obiektywizacji ludzkiego mys$lenia
(przedmioty, instytucje, ustroje itd.), ktorej racjonalnos¢ wymyka
sie najczesciej pojmowaniu umystéw jednostkowych. Kultura zyje
refleksja. Oprocz przejawdw przypadku, chaosu i irracjonalnosci,
na jakie czesto zwracamy uwage méwiac o kulturze, zawiera ona
liczne momenty, ktére wskazuja na racjonalnosé, prawidtowos§é
1 obiektywno$é wynikajace z jej ,,zycia soba”. Cala rzeczywistosé
znakowo-symboliczna rozwija sie 1 utrzymuje przy istnieniu dzieki
zasadzie samoodniesienia, znanej jako refleksja obiektywna Hegla.
W ten sposéb egzystuja obyczaje, gatunki sztuki i zywe poglady fi-
lozoficzne. Gdy spojrzy sie np. na rozwdj jakiejs formacji kulturowej,
jak chocby malarstwa, to dostrzeze sie przy pewnym nastawieniu,
jak jego historia jest ciagiem zmian polegajacych na wzajemnym
oddzialywaniu ,ideologii” wizualizacji 1 tematéw, stylow 1 technik,
zmian bazujacych w istocie na samorefleksji obiektywnej.

Gra refleksji nie jest arbitralna. W systemie Hegla zawarta
jest nie tylko kultura, w znaczeniu — wytwor czlowieka. System
ten jest tak skonstruowany, ze kultura jest teleologicznie zo-
rientowana. Waznym elementem tego $wiata odznaczajacego sie
wewnetrzna teleologia jest pojecie ducha ktéry w pewien sposob
kieruje kultura. Rocco Buttiglione, bedacy m.in. znawca Hegla
1 filozofem kultury, w ksiazce Mysl Karola Wojtyly zawart taka oto
wizje: ,Heglowskie twierdzenie o prymacie ducha jako przyczyny
celowej dziejéw $wiata nie musi by¢ odczytywane w sensie nazbyt
teologicznym. To wladnie fakt, ze rézne sfery ludzkiego dzialania
wplywaja na siebie, cho¢ zadnej z nich nie mozna przypisac roli
ostatecznie determinujacej, sklonit Hegla do wysuniecia hipotezy
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ducha jako celowej przyczyny biegu dziejow”6. W Przedmowie do
Fenomenologii ducha natomiast mozna przeczytac: ,,Od strony za$
ducha ogdlnego jako substancji nie oznacza to nic innego, jak tylko
to, ze substancja nadaje sobie swojg samowiedze, ze wytwarza
swoje stawanie sie 1 swe refleksyjne kierowanie sie ku sobie”7.

W Encyklopedii nauk filozoficznych (§ 564) znalezé mozna
charakterystyke Boga jako natury duchowej. Bég jest Bogiem,
,0 ile zna samego siebie”, pisze Hegel. Znajomo$¢ ta ,jest pewnag
samowiedza w czlowieku 1 wiedza czlowieka o Bogu”. ,,Cztowiek
zna siebie w Bogu”8. Tych kilka cytatéow ukazuje antropologiczny,
a ostatecznie $wiadomosciowy, aspekt rzeczywistoSci, w ujeciu
Berlinczyka obejmujacy caly $wiat ludzki: od pierwszej refleksji
az po absolutny szczyt tej rzeczywisto$ci wiacznie.

6 Ttum. J. Merecki SDS, Lublin 1996.

7 Przek!l. A. Landman, Warszawa 1963, s. 39. Warto zwrécié uwage na
to, ze porzadek logiki nie jest porzadkiem ducha. U Hegla porzadek ducha
pojawia sie dopiero wtedy, kiedy idea eksterioryzuje sie z przyrody, kiedy
wylania sie duch subiektywny i1 dusza ludzka. Wtedy dopiero pojawia sie
duch, ktéry ma do spelnienia pewne zadanie. Rowniez wtedy pojawia sie
czas sensowny, czas w $wiecie nabiera sensu. Do tego momentu czas ma tylko
charakter banalnej rozwijajacej sie nici, numerus motus Arystotelesa, jest
to zwykly czas fizyczny. W filozofii Hegla istnieja trzy aspekty czasu. Jest
aczas — w porzadku logiki, kiedy Bog jest sam, jeszcze przed stworzeniem
$wiata 1 przyrody. Bog obmysla §wiat, strukture bytu 1 jego stawanie sie.
Czas fizyczny, astronomiczny — to czas, ktéry zaczal sie odlicza¢ z chwila
stworzenia przez Boga §wiata materialnego. Wreszcie czas sensowny — ktoé-
ry zaistniat wtedy, gdy Bog stworzyt cztowieka i w ten sposéb uruchomit
dzieje. I to jest dopiero $cisle biorac porzadek ducha. Istnieja interpretacje,
ktére mowia, ze w porzadku logiki réwniez istnieje jakby prezalazkowo
duch. Wydaje sie jednak, ze te interpretacje probuja wttoczy¢ Hegla w ramy
monizmu spirytualistycznego. Logika jest to zrekonstruowany porzadek
czystej spekulatywno$ci, nie za$ porzadek ducha.

8 G. W. F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, ttum. S. Nowicki,
Warszawa 1990. Hegel zaczerpnal 6w swoisty sylogizm metafizyczny z opub-
likowanych przez C.F.G. Goschela Aforyzméw niewiedzy i wiedzy absolutnej
w stosunku do poznania ptynqgcego z wiary chrzescijariskiej, Berlin 1829.
Zob. Encyklopedia..., przypis 39.
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Ponadindywidualna rzeczywisto§¢ duchowa kultury nie jest jed-
nak sama z siebie racjonalna. Ludzko$é bedaca faktorem 1 substra-
tem kultury wytwarza réznobarwna, i ciggle zmienna tkanine du-
cha, w ktdrej miesci sie rowniez wielka 1loé¢ sprzecznych tendencji,
pogladdéw i dziel. Moc ducha obiektywnego potwierdza sie poprzez
utrzymywanie jednoéci kultury — mimo rozsadzajacej ja sprzecz-
nosci. ,,Wytrzymaé sprzecznoé¢” — takie zadanie dziejowe przypi-
suje Hegel myéleniu filozoficznemu stanowiacemu w jego systemie
glowny ,naped” ducha. ,Das spekulative Denken besteht nur darin,
dass das Denken den Widerspruch festhalt” (,My§lenie spekula-
tywne polega jedynie na tym, azeby wytrzymac sprzeczno$cé”)d.

Swiat, duch jako kultura, zorientowany jest na wartoéci takie
jak prawda, dobro, doskonato$¢ i piekno. Kultura mimo wszystko
nie jest chaosem. Zorientowana na wartosci zdaza ostatecznie do
wartosci absolutnych. W pogladzie tym zawarty jest optymizm
metafizyczny, do ktérego warto nawigzaé¢ w naszych nie dajacych
wielu powodéw do optymizmu kulturowego czasach.

6. UWAGA METAMETAFIZYCZNA

Zaproponowana tutaj koncepcja czytania systemu Hegla jako
catoéciowej filozofii kultury wydaje sie dzisiaj pozyteczna. Nie
zaktadajac calego idealistycznego repertuaru opcji Heglowskie)
w dziedzinie filozofii bytu, wykorzystuje jego rozwazania do
wyjasnienia tego fragmentu Swiata, ktéry jest nabudowany na
formach zobiektywizowanej refleksji. Wykorzystanie tego aspek-
tu filozofii ulatwia réwniez podjecie pewnych globalnych pytan
o ksztalt 1 cel kultury. (Dzi§ tak zwany spér o Fukuyame czy
0 postmodernizm wiaze sie z takimi pytaniami.) Hegel wspélczes-
ny, umozliwiajacy namyst metafizyczny nad kultura dostarcza
przestanek do podejmowania prob odpowiedzi na nie.

9 Logik der Wissenschaften, Bd. 11, s. 76.
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Druga metametafizyczna uwaga na zakonczenie tego referatu
nawigzuje do tematu niniejszej sesji. Charakter obecno$ci filozofii
Hegla w dzisiejszej kulturze — obecno$ci raczej fragmentarycznej
niz catoSciowej 1 raczej aspektownej niz totalnej — daje do my-
§lenia odno$nie do statusu i zadan metafizyki w czasach nam
wspolczesnych. Réwniez odnosnie do metafizyki realistycznej.
Obserwujac rozwdj metafizyki, ktéra ma swoje zréodta w mysli
Tomasza z Akwinu, mozna odwazy¢ sie na postawienie tezy
o dopelnieniu sie tego rozwoju — w aspekcie ogdélnej teorii bytu
— w naszym wieku. Nie wydaje sie, aby wersja egzystencjalna
tej metafizyki, sformutowana w swej postaci paradygmatycznej
zwlaszcza przez wspotczesnych filozoféw francuskich 1 polskich,
moglta ulec jeszcze rozwinieciu lub istotnemu udoskonaleniu
merytorycznemu. W perspektywie dynamiki kultury filozoficznej
1 potrzeb kultury w ogdle zycie ducha metafizyki realistycznej
— jak by powiedzial Hegel — wydaje sie objawiaé dzi$§ zwlaszcza
swoj aspekt szczegbltowosci. Rozwiniecie teoretyczne 1 zastoso-
wanie prawd metafizyki odnoénie do tych dziedzin, w ktérych
czlowiekowi 1 jego kulturze zagraza zerwanie tacznosci z bytem
realnym — zasada wszelkiej egzystencjalnej tozsamosci (zeby tyl-
ko wymieni¢ dziedzine tzw. mentalno$ci wirtualnej 1 jej swoiste]
etyki) — jawi sie jako pierwszorzednie aktualne zadanie 1 zarazem
projekt zywej aktywnos$ci metafizycznej w nadchodzacych czasach.

THE METAPHYSICS OF HEGEL BEING AND CREATIVE REFLECTION OF ABSOLUTE

Summary

Hegel’s philosophy is closely connected with the movement of subject
(consciousness) philosophy, to which Descartes has given rise. Hegel con-
cluded it in the stream of essentialist philosophy that accepts the priority
of content to existence (J. Duns Scotus, Ch. Wolff, E. Husserl, and others).
The basic method of” acquiring of knowledge, in this movement, is reflec-
tion, and the way of giving a cognitive account of the considered domain
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is contentful determinateness. Hegel restitutes metaphysics within that
method by a “reductive” specification of its subject matter, i.e. Being,
which is at the same time the beginning of philosophy or thought. Hence
the starting point of Hegel’s system is distinguished by its absolute in-
determinateness or indeterminacy (identification of Being with Nothing).
The principle of Being’s becoming — and thus of becoming of all reality
—is its reflexive reference to itself and self-undercutting transformation
into the other” (das Andere). Being specified in that way has a feature
of complete ontological “transparency”, and as identical with pure
thought reflects only upon itself, since nothing “prevents” (determines)
its dynamics of the world constitution. Such a being is identical with
absolute freedom, and — in the later stages of its development — with spirit.
All that determinateness game, which has ultimately metaphysical signif-
icance since it gives us the notion of Being, is modelled (in respect of meth-
odological origins and the character of the starting point) upon the structure
and functions of consciousness. In Hegel’s system that theory strongly embod-
ies the hypothesis of spirit as the teleological cause of the course of history.
Thus it is the most adequate to describe Hegel’s philosophy in its entirety
as the philosophy of culture. The determinateness game that takes the
philosopher from the beginning (Being—Nothing) all the way to the complete
system presenting and explaining the history of the world, is a game played
within the consciousness of particular human individuals and within the ob-
jectivization of human global thought, whose rationality usually transcends
the capacity of particular minds. That game is teleological in its character
(culture progresses towards the goal of the completeness of the spirit) and
proceeds in meaningful time — that has been fulfilled from the moment
in which God created a human being all the way down to its identification
with God (complete culture). Hegel's philosophical system puts a special
emphasis upon the form of totality oriented upon the value of absoluteness.
Today Hegel’s philosophy considered in respect of the application of
metaphysics to the philosophy of culture may constitute a counterbal-
ance for the contemporary value crisis that culture undergoes because
of libertarian doctrines, permissiveness, and the principle of relativism
common in practical life.

Translated by T. Szubka



