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CZESC I. Obrady plenarne
Podstawy metafizyki uczué

Ks. prof. dr hab. Andrze MARYNIARCZYK SDB
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Miejsce i rola uczu¢ w strukturze bytowej cztowieka

Miejsce 1 rolg uczy¢ wyznacza przyjeta koncepcja czlowieka. W wykladzie zostanie omowiona struktura czlowieka
oraz wskazane miejsce, rola i cel uczud.

O metafizycznej strukturze cztowieka mozemy moéwié wowczas, gdy dochodzimy do odkrycia zlozeniowej
koncepcji bytu ludzkiego z ciata i duszy, ktore tworza organiczng jedno$¢. Dusza jest nie tylko elementem
koniecznym w compositum ludzkim, lecz wyposazona we wladze, jest takze zrédlem oraz ostatecznym podmiotem
réznorodnych dziatan ludzkich. Jedne z tych wladz sg zapodmiotowane bezposrednio w duszy ludzkiej (wladze
umystowe), za$ inne w catym ludzkim compositum (jak np. wladze zmystowe).

Podmiotem dziedziny uczu¢ sg wladze zmystowo-pozadawcze. A zatem uczucia w sensie $cistym przynaleza do
sfery zmystowej naszego zycia. Uczucia te okreslane sa jako akty zmystowej wladzy pozadawczej, czyli innymi stowy
jako przejawy spetnionego (zakonczonego) lub niespelnionego (niezakonczonego) dazenia, ktérego celem byto
osiggnigcie wlasciwego dobra. Struktur¢ kazdego uczucia tworza trzy integralne elementy: element psychiczny,
fizjologiczny i poznawczy. Cechg charakterystyczng elementu psychicznego jest swoiScie rozumiane poruszenie
pozadania zmystowego.

Uczucia, cho¢ dotycza sfery zmystowo pozadawczej cztowieka, to przynaleza do catego bytu ludzkiego. To caty
cztowiek si¢ cieszy i to caty czlowiek si¢ smuci, podobnie jak caly cztowiek poznaje. Z tej racji specyfikg ludzkich
uczud jest to, ze przenikaja cate ludzkie compositum i sa poddane kierownictwu rozumu.

Z kolei stawiajac pytanie o cel uczué i cel zycia uczuciowego nalezy wskazac, ze jest nim niezbywalna pomoc w
aktualizacji pelni potencjalnosci ludzkich. Potencjalnosci za$ te dotycza tak strony poznawczo-wolitywnej, jak i
cielesno-uczuciowej. Uczucia zatem t¢ aktualizacje zapowiadajg i potwierdzaja — jesli sa pozytywne, lub o jej braku
wzglednie przeszkodzie informuja — gdy sa negatywne. Sfera zatem uczuciowa, jak i poszczegdlne uczucia sg
integralng cze¢scig zycia osobowego czlowieka.

Prof. dr hab. Berthold WALD

Paderborn, Niemcy

Mitos¢ 1 poznanie.
O pierwszenstwie tego co konkretnie-realne przed pojeciowo-ogodlnym

Natura i funkcja ludzkich uczué¢ dopiero od kilku lat znéw jest tematem podejmowanym w filozofii. Przyczynit si¢ do
tego tak samo kulturowy renesans emocji jak i odwrotna tendencja w naukach przyrodniczych — redukcji emocji do
reakcji fizycznych 1 thumaczenia ich jako wspotdziatania bodzca i reakcji. Mimo przeciwstawnych ujg¢ natury emocji,
nie ma watpliwosci co do ich egzystencjalnego znaczenia. Jednym z powodow jest oczywista ambiwalencja emocji dla
dziatania 1 moralnej warto$ci osoby dziatajacej. Reakcje na ten fenomen emocjonalnej ambiwalencji byly i1 sa
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przeciwstawne. Si¢gaja od rekomendacji do thumienia, terapii emocjonalnos$ci az do jej pelnego uwolnienia czy nawet
integracji.

Dlatego nie dziwi, ze od antyku rozumienie jak i stosunek do ludzkich emocji wyznaczaty zainteresowania
moralno-filozoficzne i wychowawcze. Maja one bowiem bezposrednio motywujacy albo hamujacy wplyw nie tylko na
ludzkie dziatanie, ale tak samo na tworzenie sadu. Jednak to, Zze emocje nie sa tylko nastrojami, ale sa skierowane
intencjonalnie, popadlo prawie w zapomnienie. Ma to zwigzek ze stanowiskami teoriopoznawczymi, ktore zostaly
rozwinigte przez Hume’a i Kanta. Dla Hume’a sady moralne opieraja si¢ wprawdzie na emocjach, ktére jako czysto
subiektywne odczucia podobania si¢ i niepodobania si¢ nie mogg zosta¢ uogolnione i stad nie przystuguje im kategoria
prawdziwos$ci. Dla Kanta z kolei poznanie jest jedynie funkcja spontanicznosci rozumu, ktory udziela zwiagzku i
specyficznej formy przedmiotowosci nieuporzadkowanemu materialowi wrazen i jeszcze bezksztattnemu pradowi
danych zmystowych.

Z obu uj¢¢ — niekognitywnego emotywizmu filozofii moralnej Hume’a, jak i sensualistycznych przestanek
teorii poznania Kanta — zaczyna uwalnia¢ si¢ wspoélczesnie ,,filozofia uczu¢”. Pierwsze impulsy do tego nadeszty od
tzw. neoarystotelizmu lat 70., wraz z pracami Elizabeth Anscombe, Anthony’ego Kenny, Marthy Nussbaum 1i in. ,,Jest
to wlasnie ponowne odkrycie warto$ciujaco-reprezentujacych tre§ci emocjonalnych uczu¢, odpowiedzialne za ich
renesans we wspolczesnej filozofii”. Niestety brakuje w tym spektrum zestawienia ze stanowiskami §redniowiecznej
teologii i filozofii. W szczegodlnos$ci Tomasz z Akwinu obszernie przeanalizowal tzw. ,,passiones animae” w aspekcie
antropologicznym, moralno-filozoficznym i teoriopoznawczym. Efektem tego jest metafizyka osoby, ktora rozumie
cztowieka jako istote sui generis ztozong z ciata i duszy.

W konsekwencji ludzka emocjonalno$¢ w perspektywie zwiazku mito$ci i poznania powinna by¢ analizowana
w aspekcie, ktory wydaje si¢ znajdowac poza tradycyjnym kontekstem rozumienia. Mito$¢ 1 poznanie majg w zupetnie
odmienny sposob do czynienia z tym, co indywidualne i ogélne. Poznanie wychodzi od jednostkowych przedmiotow i
zmierza do ogolnych pojeé, podczas gdy mito$¢ zwraca si¢ ku indywiduum i z nim si¢ identyfikuje. O ile wlasnie
pojecia ogdlne sg ontologicznie podstawa prawdziwych sadow, konkretne indywidua ze swoimi konkretnymi
wlasno$ciami zostaja w prawdziwym sadzie przyporzadkowane do poje¢ ogdlnych. W aspekcie egzystencjalnym
jednak te same indywidua sg rozumiane jako one same i nigdy jako egzemplaryczne realizacje jakiego$ ogdlnego
pojecia. Mito$¢ zwraca si¢ ku osobie ludzkiej i to nie o ile osoba ta reprezentuje czlowieka jako takiego, kobieco$¢ czy
meskos¢ jako takie, lecz o ile osoba ta jest wlasnie tg kobietg czy tym mezczyzna.

Ks. bp prof. dr hab. Ignacy DEC

Papieska Akademia Teologiczna, Wroctaw

Oryginalno$¢ 1 aktualno$¢ Tomaszowej klasyfikacji uczué

Sfera uczu¢ w cztowieku, zdaniem $w. Tomasza, jest powiazana z jednej strony ze sfera poznawcza zaré6wno
zmystowa, jak i intelektualna, a z drugiej — z pozgdaniem umystowym, czyli z ludzka wolg. Bazujac na doswiadczeniu
antropologicznym, biorgc pod uwage tres¢ i przedmiot uczu¢, Tomasz podzielit je na dwie gldéwne sfery: uczucia
sci$le pozadawcze (concupiscibilitas) oraz uczucia gniewliwo-bojowe (irascibilitas). W sferze pozadawczej wymienit
$w. Tomasz trzy pary uczu¢ przeciwstawnych: mito$¢ (amor) — nienawis¢ (odium); pragnienie (desiderium) — niechec-
odraza (fastidium) oraz przyjemnos$¢ (voluptas) — przykro$¢ — bol (molestia). W sferze za§ gniewliwo-bojowej
wyr6znit Akwinata pig¢ uczué. Pierwszym z nich jest gniew (ira), za$ nastgpne cztery tworzg dwie pary: nadzieja
(spes) — rozpacz (desperatio), oraz odwaga (audacia) — strach (timor). Uczucia Scisle pozadawcze majg na celu
zdobywanie tego, co potrzebne istocie zmystowej (zwierzgciu lub czlowiekowi). Natomiast celem uczué¢ gniewliwo-
bojowych jest pokonywanie oporéw i podejmowanie walki, by zdoby¢ pozadane dobro. Niniejszy podzial uczu¢ jest
bardzo realistyczny i uniwersalny. Niczego nie stracil ze swej aktualnosci i godny jest uwzglednienia przez
wspotczesng psychologig¢ i antropologig.

Prof. dr hab. Stanistawa TUCHOLSKA
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Wspotczesna psychologia wobec uczuc

Pytajac o to czym sa uczucia 1 jaki jest ich status w psychologii mozemy uzyskaé zaskakujaco rézne
odpowiedzi. Przez stosunkowo ditugi okres czasu byly one postrzegane jako takie zmienne psychiczne, ktére
stanowig pewien dodatek, czy tez malo znaczacy ozdobnik a nawet balast zycia wewnetrznego.
Roéwnoczesnie za wazne i godne szczegdlnej uwagi specjalistow uznawano procesy umystowe, a wigc
percepcj¢, myslenie, uczenie si¢, jezyk. Podkre$lano przy tym, ze uczucia modyfikuja funkcjonowanie
cztowieka w trudny do przewidzenia sposob, przez co utrudniajg jego poznanie. Wspotczesnie takie

stanowisko nie jest do utrzymania. Wsrdd psychologdéw istnieje obecnie peten konsensus odno$nie tego, ze
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uczucia petnia wazng role w zyciu cztowieka. W sposob szczegdlny ich znaczenie widoczne jest w
plaszczyznie przystosowania cztowieka do otaczajacej rzeczywistosci. Matczak (2008) wskazuje na trzy
rodzaje funkcji adaptacyjnych, jakie peilniag emocje. Sa to funkcje: informacyjna, mobilizacyjna,
komunikacyjna. Uczucia w sposéb czytelny informujag podmiot o znaczeniu bodzcoéw 1 wydarzen;
aktywizuja myslenie i ukierunkowuja dzialanie a ponadto wyrazone na zewnatrz komunikuja otoczenie o
stanie podmiotu.

Nalezy jednak pamigta¢, ze uczucia mogg rowniez utrudniaé¢ procesy adaptacyjne m.in. dlatego, ze w
niektorych sytuacjach subiektywnie znieksztatcajg obiektywng informacje i wtedy peinig bardziej role
dezinformacyjng niz informacyjna. Przy duzym nasileniu mogg tez prowadzi¢ do nadmiernego pobudzenia,
ktore nie tyle aktywizuje, co raczej dezorganizuje dziatanie. Istnieje roOwniez zagrozenie zwigzane z funkcja
komunikacyjng, niekontrolowane emocje, szczeg6lnie negatywne mogg zaburza¢ relacje interpersonalne.

Z perspektywy psychologicznej kwestig istotng jest zatem unikanie zagrozen zwigzanych ze sferg
emocjonalng. Wazny w tym wzgledzie jest prawidlowo przebiegajacy rozwdj emocjonalny i osigganie przez
cztowieka dojrzatosci uczuciowej. Jest to wazny proces, ktorego istote stanowi socjalizacja pierwotnych
impulsow emocjonalnych, uczenie si¢ ich kontroli oraz wyrazania réznorodnych uczu¢ w sposob
akceptowany spotecznie. MoOwigc inaczej jest to przechodzenie od reakcji uczuciowych pierwotnych —
odruchowych do bardziej dojrzatych, w wigkszym stopniu $§wiadomych i adekwatnych do obiektywnego
stanu rzeczy. Najpehiejszy opis ztozonosci sfery emocjonalnej dostarcza Saloveya koncepcja inteligencji
emocjonalnej. Wedlug tego autora optymalne funkcjonowanie cztowieka zalezy gléwnie od: znajomosci
wlasnych emocji , umiejetnosci kierowania nimi, zdolno$ci rozpoznawania emocji u innych oraz
umieje¢tnosci nawigzywania i podtrzymywania relacji intepersonlnych.

Czes¢ I1. Obrady w sekcjach
Filozoficzne interpretacje uczué

1. PROBLEM UCZUC POZADLIWYCH

Ks. dr Bogdan CZUPRYN
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Struktura 1 funkcja uczué pozadliwych

Uczucia pozadliwe, cho¢ z natury zmystowe, ogarniaja i wyrazaja calego cztowieka jako osobe. Powstajg na drodze
poznania zmystowego 1 w jego ramach zachodza. Ich przedmiotem jest dobro przyjemne lub jego zaprzeczenie. Proste
w swej strukturze zawierajg poruszenie ,,do przedmiotu” lub ,,od przedmiotu”. Ze wzgledu na wlasciwg im tres¢
wyr6znia si¢ trzy pary uczué pozadliwych: mito$¢ (upodobanie) — nienawis¢; pragnienie — wstret; rados¢ — smutek.

Jako uczucia pierwsze stanowig podstawowy odbior obiektywnej rzeczywistosci w porzadku wolitywno-
pozadawczym. Wlasciwe rozumienie i przezywanie uczu¢ pozadliwych gwarantuje realizm dziatania i skutecznie
wspomaga 0sobowy rozwoj.

Dr Arkadiusz GUDANIEC
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Mitos¢ jako podstawowe uczucie

Klasyczng koncepcje mitosci jako uczucia (passio) opracowat na gruncie scholastyki Tomasz z Akwinu,
umieszczajac ja na poczatku swego traktatu o uczuciach (m.in. w Summie teologii). Koncepcja passio stanowi
jeden z podstawowych elementéw filozoficznego rozumienia mitosci, w tym mitosci osobowe;.

We wiladzy pozadawczej (zardowno zmyslowej, jak i intelektualnej — woli) mito$¢ jest aktem
podstawowym, tzn. stanowi pierwszg i zasadniczg metafizyczng przemiane (immutatio) wtadzy w dziatanie ku
przedmiotowi, tj. w pozadanie, dazenie, chcenie. W konsekwencji mitos¢ jest podstawa psychicznej wigzi, jaka
rodzi si¢ pomiedzy podmiotem i przedmiotem; co wigcej, stanowi fundamentalng zasade dziatania podmiotu w
stosunku do przedmiotu swego pozadania, ktory jest dlan dobrem-celem. Jest wiec mitos¢ zasadg wszystkich
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aktow, jakie podmiot emanuje z siebie w kierunku danego przedmiotu, a zatem jest zasadg poruszenia kolejnych
uczu¢ (uszczegdlawiajacych dazenie na poszczegolnych jego etapach), ewentualnych aktow woli, jak i kolejnych
partykularnych aktéw poznania pozadanego przedmiotu-dobra. Mito$¢ jest zatem, ogélnie rzecz biorac, zasada
jakiegokolwiek ludzkiego dziatania.

W filozoficznej analizie mitosci na szczegdlng uwage zashuguje jej bierno-czynny charakter, na mocy
ktorego pozadajacy podmiot przechodzi od stanu doznawania (tj. ulegania oddzialywaniu) ,,zewngtrznego” bytu-
dobra do podjecia ku niemu wlasnego, wylonionego ,,z wewnatrz” dzialania. Mito§¢ stanowi bowiem w
swiadomym podmiocie 6w ,,styk”, moment zwrotny, w ktdrym interioryzacja rzeczywistosci przeradza si¢ w
podmiotowa odpowiedz w postaci samodzielnego dziatania (eksterioryzacji). Wyrazajac zasadniczo i pierwotnie
bierng postawe podmiotu wobec poznawanego dobra, jest mito$¢ swoistym upodobaniem w tymze przedmiocie-
dobru (complacentia boni), ktory odtad przestaje by¢ obojetny dla podmiotu. W tej fazie znaczaca rolg odgrywa
poznanie przedmiotu i osad na temat dobra. Bedac za$, z drugiej strony, wyrazem czynnej mocy podmiotu,
mito§¢ wylania si¢ w tymze podmiocie i pozostaje w nim obecna w postaci impulsu sktaniajacego podmiot do
nieustannego dziatania, nakierowanego na osiagni¢cie danego dobra i zaspokojenie pozadania.

Owe dwa aspekty powstawania mitosci (bierny i czynny), stanowigce skadinagd dwa istotne elementy
struktury jej aktu, wskazuja na natur¢ milo$ci jako uczucia w rozumieniu analogicznym, tzn. dotyczacym
zasadniczo zmystowej sfery uczué, ale takze, w glebszym sensie, dziedziny intelektualnego chcenia, czyli
ludzkiej woli. Milo$¢ jest zatem podstawowym uczuciem zaréwno jako (bierny) akt nawigzania psychicznej
wiezi z przedmiotem-dobrem (bez ktorej nie zaistniatoby zadne ku temu przedmiotowi dazenie), jak i w sensie
pierwszego 1 zasadniczego (czynnego) poruszenia ku przedmiotowi, ktére pozostaje w kazdym podmiotowym
dziataniu impulsem sktaniajagcym ku poznanemu uprzednio dobru. Tak metafizycznie ugruntowana teoria mitosci
okazuje si¢ zatem fundamentem koncepcji uczué, jako aktow zmierzajacych do osiggnigcia dobra na mocy
wylonionej i obecnej w podmiocie mitosci. Pelne rozumienie uzyskuje mito§¢ w kontekscie zycia osobowego,
stanowigc jeden z podstawowych czynnikow rozumienia ludzkiego dzialania i samej istoty cztowieka.

S. dr Gabriela SARNTKOVA
Ruzomberok, Stowacja

Rola uczucia przyjemnosci w dzialaniu

W historii filozofii zagadnienie przyjemnos$ci laczy si¢ S$ciS§le z problematyka szczgscia, radosci i
zadowolenia, za§ w koncowym efekcie z zagadnieniem dobra. Sokrates, Platon 1 Arystoteles utozsamiali
dobro z dobrem duszy, ktora uwazali za istot¢ cztowieczenstwa. Tomasz z Akwinu mowil o psychicznym
oraz fizjologicznym aspekcie uczué, dlatego wiec przyjemnos¢ moze by¢ zaréwno cielesna jak duchowa,
czyli zmystowa czy tez rozumowa. Nieodlagcznym elementem powstania przyjemnosci jest dobro bedace jej
przyczyng jak rowniez skutkiem, zatem jej celem. Rowniez wola ma wplyw na proces powstawania i
zaistnienia przyjemnosci. Kontynuator pogladow Tomasza z Akwinu — M. A. Krgpiec — rozwija
wspomniang problematyke uczu¢, uzupehniajac ja podzialem uczu¢ oraz wplywem uczu¢ na poznanie oraz
poznania na uczucia. Krgpiec odwoluje si¢ takze do J. Woronieckiego, ktéry poswiecit uczuciom
stosunkowo rozleglta czgs¢ swojej Katolickiej etyki wychowawczej. Oprdocz wnikliwych rozwazan
teoretycznych dotyczacych uczu¢ KEW jest takze dzietem mowigcym o praktycznej stronie zycia cztowieka,
w szczegdlnosci o wychowaniu. Woroniecki jednoznacznie charakteryzuje uczucia, wskazujac niuanse
miedzy pojeciem uczucia a pojgciem passio, sformutowanym przez Tomasza z Akwinu. Rado$¢ i
przyjemnos¢ sg wedlug niego niezbednym sktadnikiem zycia cztowieka, wspomagajac jego rozwoj cielesny,
intelektualny oraz moralny. Zycie moralne jest zyciem w cnocie, dlatego tez problematyka przyjemnosci
zostala wkomponowana w proces wychowania przez cnoty.

Dr Tomasz PAWLIKOWSKI
Warszawa

Przykro$¢ 1 cierpienie jako doznanie zta

Nauczajac o naturze uczuciowosci (tac. sensualitas) i uczué (Yac. passiones) w trzech sposrod swoich gtownych dziet,
tj. w Komentarzu do Sentencji, Dysputach problemowych O prawdzie i w Summie teologii, Tomasz z Akwinu opisuje
uczuciowos$¢ jako cze$¢ sfery wltadz zmystowych, przystugujacych czlowiekowi i zwierzgtom, stanowigca dziedzing
popedu (tac. appetitus) sktaniajacego do podazania ku rozpoznanemu dobru oraz do unikania rozpoznanego zla.
Poszczegolne uczucia, ktore grupuja si¢ w dwie odmiany: a) dziedziny uczué¢ pozadliwych (tac. concupiscibilitas) i b)
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dziedziny uczu¢ zdobywczych (tac. irascibilitas), sa poruszeniami (tac. motus) sfery uczuciowos$ci. Poruszenie
uczuciowe ma swoj aspekt formalny we wiadzy duszy, ktora jest uczuciowos¢, oraz materialny w postaci przemiany
cielesnej. Uczucie nie jest wigc w sensie wlasciwym aktem — czynnoscia, jakkolwiek Akwinata wspomina o uczuciach
(passiones) jako aktach popedu zmystowego (Yac. actus appetitus sensitivi). Jest raczej zaktualizowang przemiang
duchowo-cielesng zachodzacg w czlowieku i w jakiej$ mierze w wyzej rozwinigtych zwierzetach, podpadajacych pod
zakres tacinskiej nazwy ,,animal”. O mozno$Sciowym, biernym charakterze uczu¢ wilasciwych (tac. passiones
animales) $wiadczy nadto ich poddawanie si¢ wplywowi witadz umystowych: rozumu i woli, powstawanie pod
wplywem aktow poznania i woli. W przypadku innej grupy, tzw. ,,uczu¢ cielesnych” (tac. passiones corporis), nalezy
podkresli¢, ze rowniez one powstajg jako bierna reakcja organizmu na aktywno$¢ oddzialujgcego nan zewngtrznego
przedmiotu. Sposréd dwu zasadniczych odmian uczué — pozadliwych i zdobywczych, ktére wyr6znit Doktor Anielski,
pierwsza grupa stanowi zareagowanie popedowe sfery zmystowej wprost na doznane dobro lub zto rozpoznawane
jako takie przez wladze poznawcze. Druga grupa stanowi zareagowanie popgdu zmystowego na trudnos$¢, ktora taczy
si¢ z osiggnieciem pozadanego dobra lub z uniknigciem niechcianego zta. W podziale tym ujawniajg si¢ jeszcze
podgrupy w obrebie obu zasadniczych odmian. Ot6z, zaréwno w dziedzinie pozadliwej (concupiscibilitas) jak i
popedu zdobywczego (irascibilitas), wystepuja takie uczucia, ktére sa reakcja na doznane lub chciane dobro, i takie,
ktore sg reakcjg na doznane lub niechciane zto. Dalsze rozwazania niniejszego referatu, oparte przede wszystkim na
problematyce kwestii 35-39 z czeSci I-11 Summy teologii, skupiajg si¢ na gtownym zareagowaniu na doznane zto,
jakim w sferze uczué jest cierpienie przezywane w duszy jako co$ przykrego, czyli smutek, a nadto na cielesnym
odpowiedniku przezywania cierpienia, jakim jest bol fizyczny. Cierpienie — bodl jest bowiem naturalng reakcja na
napotkane zto, ktore zagraza jestestwu przejawiajgcemu zycie zmystowe.

W zasadzie kategoria cierpienia (fac. dolor) jest rozumiana szerzej niz kategoria smutku — przykrosci. Jako
doznanie zta, bol przyjmuje dwojaka postac: a) bolu zewngtrznego (tac. dolor exterior); b) przezywania przykrosci —
wewnetrznego smutku (tac. tristitia, dolor interior). Sa to reakcje powodowane przez doznanie lub samo juz
rozpoznanie zta, ktdre to reakcje w sposob naturalny sktaniajg cztowieka lub zwierze do unikania zta. Same w sobie sg
przykre, bolesne, nieprzyjemne. Odstr¢czajac od przedmiotu je wywolujacego, spetniajg rolg pozyteczna, pozwalaja
bowiem zachowac jednostce wilasciwy jej naturze stan organlczny i psychlczny Niestety, zbyt silny szkodliwy
czynnik, odczuwany jako bol cielesny, uszkadza lub catkowicie niszczy organizm, uniemozliwiajagc mu wykonywanie
czynnosci zyciowych (tac. motio vitalis). Podobnie, zbyt duzy smutek, zbyt przykry wewngtrznie stan uczuciowy,
pozbawia sfere uczuciowosci wtasciwego uporzadkowania i przyczynia si¢ badz to do poddania si¢ opanowujacemu
psychike jednostki zniecheceniu i zaprzestaniu wszelkiej aktywnos$ci, w tym takze obrony przed zagrozeniem, badz to
do perwersji popedu i uznania tego, co szkodliwe, za przyjemne, badz to do szalenistwa. Smutek uchodzi wedtug §w.
Tomasza za uczucie najbardziej szkodliwe ze wszystkich uczu¢ nie tylko dla duszy, ale tez dla ciata. To bowiem, co
dokonuje si¢ w duszy, jako czesci doskonalszej w cztowieku, rozlewa si¢ nastepnie na organizowane przez dusze
cialo, w tzw. ,redundancji” (fac. redundantia), poprzez ktora dusza wptywa w sposob jej wlasciwy na przemiany
cielesne. Negatywne uczucia czlowieka majg wigc wplyw na stan jego ciata. To samo dotyczy zwierzat, cho¢ te majg
mniej rozwinigtg sferg uczu¢ wewnetrznych niz cztowiek.

Cierpienie wewnetrzne, czyli smutek — przykro$é, przybiera u czlowieka cztery podstawowe postaci: a)
mitosierdzia (tac. misericordia), gdy smutek powstaje z powodu rozpoznania zta, ktore godzi w innego czlowieka, dla
ktorego pragnie si¢ dobra; b) zazdrosci (fac. invidia), ktora powstaje z powodu rozpoznania dobra, ktore jest udziatem
kogo$ innego, jako zta; c) niepokoju — trwogi (tac. anxietas), ktora przeksztalca si¢ w przygnebienie (fac. angustia),
powstate z powodu rozpoznanego jako zagrazajace i nieuniknione zta; d) zniechecenia (tac. acedia), ktore powstaje
pod wptywem ocenianego jako nieuniknione zta a prowadzi do mimowolnego zaprzestania dziatania, takze w sferze
cielesnej (co przejawia si¢ m. in. jako niemozno$¢ wydania gtosu itp.). Jezeli smutek nie przekroczy wszelako progu
zdolnosci obronnych danego cztowieka w sferze uczuciowej, nie pozbawi go nadziei i dgzenia do uniknigcia zta, to
staje si¢ ubocznie przyczyng jeszcze silniejszej reakcji uczuciowej, zmierzajacej do oddalenia zta i jego przejawu,
jakim jest przezycie smutku — przykrosci. Jesli jednak przekroczy prog zdolnosci obronnych, moze doprowadzi¢
nawet do $mierci jednostki, gdyz jako doznanie zta sprzeciwia si¢ wprost (fac. per se) czynnosciom zyciowym (lac.
motus vitalis).

2. PROBLEM UCZUC GNIEWLIWYCH

O. dr Peter FOTTA OP
Trnava, Slowacja

Struktura i funkcja uczu¢ gniewliwych
Koncepcja uczué¢ gniewliwych, z jakg spotykamy si¢ u o. J. Woronieckiego i 0. M. A. Krapca, opiera si¢ na

rozumieniu jednos$ci czlowieka jako konkretnie istniejagcego bytu, ktoérego dusza jest ostateczng zasada
Osoba 1 uczucia (10 XII 2009) 5



catego fizjologiczno-psychicznego zycia i osobowego rozwoju. Uczucia gniewliwe analizujg si¢ w ramach
calego mechanizmu ludzkiego dzialania. Na podstawie rozumienia uczucia jako stanu psychicznego
obojetnego wobec danego przedmiotu, mozna analizowaé roézne stany psychiczne, by uja¢ caly ten szereg
procesOw w pelne ramy 1 pokaza¢ strukture 1 funkcje¢ uczuc¢ gniewliwych.

Na podstawie pokazywania zasadniczych form uczucia i ich stosunkow do dziatania prostego i
trudnego, mozemy naszkicowac rolg uczu¢ pozadliwych i gniewliwych w naszym zyciu. Ugruntowane sg na
obserwacji naszej psychiki, w ktorej nieustannie stykamy si¢ z tego rodzaju przezyciami uczuciowymi.
Doznajac zdwojonego wysitku naszej mocy zmystowej, impetu wobec dobra trudnego do zdobycia lub
wobec zta znienawidzonego, ukazujemy ztozonos¢ struktury uczué¢ gniewliwych. Tak powstale akty wladzy
gniewliwe] analizujemy przez stosunek mig¢dzy przedmiotem i pozadaniem i1 sprowadzamy do pigciu
glownych w oparciu o tradycyjny podzial uczu¢ Tomasza z Akwinu. Uzasadnienie podzialu uczué
gniewliwych opiera si¢ na podstawie ujecia ich relacji do przedmiotu. Tak interpretowane uczucia
gniewliwe wchodzg w skfad antropologii i wraz z nig do analogicznej jedno$ci systemu filozofii
realistycznej.

dr Zbigniew PANPUCH
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Rola nadziei w Zyciu osobowym

Nadziej¢ mozna rozumie¢ jako uczucie gniewliwe (otuche) skierowane do trudnego dobra i jego
odpowiednik po stronie woli w postaci postawy cztowieka wyrazajacej si¢ w szczegdlnym napigciu woli,
ktorej przedmiotem jest dobro trudne do zdobycia. Realizuje si¢ jako relacja miedzyosobowa lub (w
kontekscie religijnym) w postaci cnoty wlanej — udzielonej przez Boga, a jej funkcja polega na
podtrzymywaniu wysitku 1 napi¢cia woli w celu osiggnigcia najwyzszego dobra, do jakiego czlowiek zostat
przeznaczony — zbawienia.

Zycie ludzkie przebiega w kontekscie réznych doébr i polega na osiaganiu tych z nich, ktore
doskonalg cztowieka poprzez aktualizacj¢ jego roznych wiadz, a przede wszystkim tych osobowych —
intelektu 1 woli. Ostateczne speknienie si¢ cztowieka nie dokonuje si¢ natychmiast 1 od razu, jest pewnym
procesem, zwigzanym z doskonaleniem si¢ cztowieka w relacji do r6znych dobr. Niektore z nich sg jednak
trudne do osiggni¢cia, a szczegolnie te najwazniejsze dla zycia, wymagajac wielu srodkow, wysitku i czasu.
Ta czasowa nieobecno$¢ koniecznego dobra jest pewnym relatywnym ztem, ktére powoduje smutek czy
nawet rozpacz. Dla zrownowazenia i pokonania tych uczu¢ oraz oderwania si¢ od tego zta potrzebne jest
odpowiednie nastawienie woli ku oczekiwanemu dobru i1 uporzadkowanie emocji. Dzieki temu mozliwe
bedzie skuteczne dziatanie, rozumiane jako dazenie do dobra, zatem obecno$¢ nadziei jest koniecznym
warunkiem dobrego dzialania.

W ptlaszczyznie religijnej naturalna nadzieja zostaje podniesiona do godnosci cnoty, jednakze jest
ona wlang przez Boga, gdyz cztowiek jako byt ograniczony w swych mozliwosciach nie mogtby w zaden
sposob liczy¢ na to, ze osiggnie w jakikolwiek sposob byt transcendentny — Absolut, a wigc z definicji
bedacy poza §wiatem i tym samym poza wszelkimi ludzkimi mozliwos$ciami dziatania.

Mozna réwniez uyjmowac nadziej¢ jako relacje osobowsa, gdyz miedzy osobami moga zachodzié¢
specyficzne relacje, zwane dlatego osobowymi, ze opieraja si¢ na wlasnosciach transcendentalnych osoby:
prawdzie 1 dobru 0sob oraz na fakcie istnienia oséb. Stosownie do tego wyrdznia si¢ trzy relacje osobowe:
wiarg, nadzieje 1 mitos¢. Nadzieja jest oczekiwaniem zwigzanym z poznanym dobrem drugiej osoby, ze
bedzie ono dostepne oraz pragnieniem trwania jej akceptacji 1 zyczliwosci, w tym sensie podtrzymuje
trwanie relacji miedzyosobowych.

O. dr Jarostaw PASZYNSKI SJ

Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie
Gniew jako stuszna reakcja na zto

Wszelkie pozbawienie cztowieka przez innych ludzi wtasciwych mu dobr, poprzez ktore spetnia si¢ w swym
osobowym zyciu, jest ztem, ktore nazywa si¢ krzywda. A poniewaz cztowiek z natury dazy do dobra, w
zwigzku z tym doznana krzywda przez niego badz wspolnote ludzi, z ktora jest zwigzany, wywoluje w nim
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spontaniczny sprzeciw wobec tego zta i stuszne dazenie, by odda¢ krzywdzicielowi to, co mu si¢ nalezy, i w
ten sposob przywroci¢ naruszony porzadek sprawiedliwosci. Sprzeciw wobec doznanego zta 1 zadanie
sprawiedliwosci, pojawiajace si¢ w skrzywdzonym czlowieku, ma zaréwno charakter racjonalny w postaci
stlusznego sadu rozumu, jak 1 uczuciowy w postaci uczucia gniewu.

W wyktadzie bedzie chodzilo o ukazanie gniewu jako uczucia, jak rowniez sposobu, w jaki cztowiek
zgodnie ze swg rozumng naturg postuguje si¢ gniewem w swej stusznej reakcji na zlo.

Dr Barbara KIERES
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Instytut Pedagogiki, Katedra Pedagogiki Rodziny

Asertywnos¢ czy rycerskos$¢?

Wspolczesnie obserwujemy mode na tzw. asertywnos$¢, czyli samoakceptujace wyrazanie siebie w
okreslonej sytuacji zyciowej, co wigze si¢ z przekonaniem, ze uczucia najpelniej wyrazaja czlowieka oraz,
ze to dzigki ich swobodnej ekspresji cztowiek jest autentyczny, czyli wyrazajacy si¢ wedlug tego, jaki jest.
W zwiazku z tym sadzi si¢, ze wszelkie wymagania stawiane cztowiekowi dotyczace kierowania uczuciami
sg zamachem na jego naturg. Czy taka wizja cztowieka 1 jego bycia w §wiecie jest zgodna z tg, ktérg mozna
okresli¢, zgodnie z tradycja kultury polskiej, mianem rycersko$ci i tym samym zgodna z wymaganiami
stawianymi cztowiekowi, jakie wypracowala pedagogika klasyczna?

Rycersko$¢ to pewien etos zycia, ktory odnosi si¢ nie tylko do stanu wojny, ale ktory stanowi pewna
stalg wlasciwos$¢ postepowania noszaca miano mestwa. Mestwo za$ to klasyczna cnota kardynalna, ktora
dotyczy realizowania dobra w takich sytuacjach, gdy jest to polaczone z pokonywaniem trudnosci oraz
takich, ktore wymagaja walki ze ztem czy tez wytrzymywania naporu zta. Usprawnia ona cztowieka w
moralnie dobrym postgpowaniu 1 wyzwala w nim uczucia gniewliwo-bojowe, a wigc uczucie nadziei,
odwagi 1 gniewu, a eliminuje uczucie rozpaczy i strachu. Dodajmy jeszcze, ze tradycja klasyczna w
pedagogice, takze rodzima polska tradycja zawsze akcentowala moralny wymoég kierowania i
wychowywania uczu¢, czyli ich usprawniania poprzez cnoty.

3. PROBLEM REDUKCJI UCZUC

Dr Marek CZACHOROWSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Autonomizacja uczu¢ (od Kritona do Rousseau)

Stanowiac czg$¢ ontycznego wyposazenia cztowieka, uczucia w tradycji antropologicznej i etycznej nieraz poddawane
sa szczegoblnej ,,autonomizacji”. Traktuje si¢ je jako niezalezne od wtadz umystowych cztowieka, tak jakby one same
stanowity o jego istocie, lub tez byly wobec jego istoty czyms ,,zewnetrznym”, czyli — na gruncie koncepcji cztowieka
jako animal rationale — irracjonalnym. Skoro etyka to antropologia normatywna — z racji istotowego zwigzania
moralnosci z czlowieczenstwem cztowieka — interesujacy nas tu sposob ujecia uczu¢ w strukturze bytowej czlowieka
musi mie¢ przeklad w sposobie dyskursu etycznego. Albo przypisuje si¢ uczuciom role kierownicza w ludzkim
moralnym dziataniu, albo tez widzi si¢ w nich element tylko przeszkadzajacy temu dziataniu, obligujacy do jakiego$
wykorzenienia, czy tez nieustannego z nim zmagania, bez zadnej mozliwosci ani obowigzku wigczenia w ramy
moralnie wlasciwego dziatania. Te rozstrzygni¢cia przektadajg si¢ na sposob ujecia istoty moralnego dobra. Albo
widzi si¢ w nim uleganie jakiej$ spontaniczno$ci emocjonalnej (np. atrakcji uczucia przyjemnosci), albo tez pojmuje
si¢ to moralne dobro w samej nadrzgdnos$ci cztowieka wobec uczuc.

Sprobuje odnalez¢ interesujace nas tu ,,zautonomizowanie” uczu¢ — oraz korespondujace z tym modele
etycznego myslenia — u samych poczatkdéw refleksji etycznej. Skoro jednak filozofowie nowozytni mieli przekonanie
o dokonywaniu zasadniczej rewolucji etycznego mys$lenia (w tym takze odno$nie do pojmowania uczuc; wystarczy
tylko przypomnie¢ deklaracje m.in. Kartezjusza), bedg stara¢ si¢ to przekonanie uszanowac, odgraniczajac nowozytna
etyke — i jej poczatki — od poczatkéw etyki nazywanej ,.klasyczng”, zwigzanej z klasycznym sposobem pojmowania
filozofii.

Jesli poczatki tej ostatniej tradycji etycznej wytyczyt Sokrates, to poszukiwaé¢ bede w jego etycznych
dyskursach interesujacego nas tutaj sposobu pojmowania uczu¢ i moralnosci. Wskazat nam go w swojej rozmowie w
wiezieniu z Kritonem, przekonujacym ojca etyki do moralnego obowiazku ucieczki. Otrzymat w odpowiedzi nie tylko
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przedstawienie racji, jakie wedtug Sokratesa obliguja raczej do przyjecia wyroku $mierci, ale takze odstonicte zostaty
zatozenia argumentacji Kritona. Na ich gruncie ucieczka z wiezienia musi prezentowac si¢ jako moralnie niesluszna.
Zalozenia te przypisujg spontanicznej emocjonalnosci cztowieka role autonomicznego wobec rozumu cztowieka
czynnika kierowniczego. Sprobuje jednak pokazaé, ze sposdb argumentacji Kritona da si¢ takze odczytaé inaczej:
obydwie mozliwosci stojace przed Sokratesem moglyby zostal usprawiedliwione na gruncie naczelnego obowiazku
manifestowania niezaleznosci i przewagi podmiotu wobec jakoby tylko ,.irracjonalnych” uczu€.

W argumentacji Kritona — poddanej eksplikacji przez Sokratesa — odnajdujemy model nowozytnego etycznego
myslenia, ktorego szczegodlnie dobitnym wyrazicielem byt J. J. Rousseau, wystepujacy juz w pierwszej rozprawie jako
rzecznik detronizacji rozumu wobec uczué. Postawimy tez pytanie, czy dodatkowe zalozenia Rousseau (przypisanie
cztowiekowi wolnosci, niezwigzanej obiektywng prawdg) nie otwiera drogi takze nowozytnemu decyzjonizmowi,
ktory postuluje tylko manifestacje nadrzgednosci podmiotu wobec uczué, zamiast uzgadniania dziatania z obiektywna
rzeczywistoscia.

Ks. prof. dr hab. Tadeusz BIESAGA SDB

Papieski Uniwersytet Jana Pawtla II, Krakow

Rehabilitacja roli uczu¢ w zyciu moralnym
w ujeciu D. v. Hildebranda

Artykul przywotuje Hildebranda rehabilitacje roli sfery emocjonalnej w odkrywaniu 1 realizacji warto$ci, m.in.
przez odroznienie intencjonalnych aktdéw emocjonalnych od stanéw emocjonalnych. Nurty empiryczne
redukowaty uczucia do biologiczno-psychicznych stanow emocjonalnych, co skutkowalo albo relatywizacja
réznorodnych warto$ci do owych stanow (empiryzm i logikalny pozytywizm — D. Hume, M. Schlick, J. Ayer)
albo przeciwstawieniem moralnosci uczuciom (formalizm etyczny I. Kanta).

Zastane w nas biologiczne czy psychiczne stany emocjonalne nie sg aktami intencjonalnymi, nie wiemy,
co jest przedmiotem tych aktow. Przyczyny owych standw bada medycyna, psychiatria, psychoanaliza, w jakims
zakresie psychologia. W intencjonalnych aktach emocjonalnych, w uczuciach czegos, w emocjonalnych ujeciach
1 odpowiedziach na warto$¢, zawsze dany jest przedmiot tych aktow, taka czy inna wartos$¢, ktdrg poznajemy i
podziwiamy, ktora si¢ cieszymy.

W referacie zostanie ukazana deformacja Zycia moralnego w teoriach proponujacych dzialania moralne w
oderwaniu rozumu i woli od uczué, czyli teorie, w ktorych rozum pragmatyczny 1 silna wola chcg realizowaé
reguty postepowania z pomini¢ciem, lub wbrew intencjonalnym emocjonalnym odpowiedziom na warto$¢.

Prof. dr hab. Honorata JAKUSZKO
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

Proby racjonalizacji uczu¢ (od Kartezjusza do Hume’a)

Celem wyktadu jest prezentacja charakterystycznych dla filozofii nowozytnej modeli wyjasniania emocjonalnego
aspektu natury ludzkiej. O ile w tradycji filozofii klasycznej uczucia jako materia cnot byly tematem etyki
szczegotowej, Scisle zwigzanej z metafizyka bytu ludzkiego, ktorego sposob dziatania (jak rowniez poznania)
wynika z wlasciwej mu struktury ontycznej, czyli ze zwigzku duszy rozumnej z cialem, o tyle w mysli
nowozytnej daje si¢ zauwazy¢ wahanie w kwestii, do jakiej dziedziny filozofii nalezy zaliczy¢ refleksje nad
uczuciami. Wskazywano m.in. na ,,fizyke uczué¢”, nasladujaca wzorzec naukowosci Galileusza (T. Hobbes, B.
Spinoza) badz 1. Newtona (D. Hume).

Nowozytna refleksja nad uczuciami dokonywata si¢ w konfrontacji z wcigz zywa w kulturze europejskiej
inspiracja stoicyzmu, wzmocniong dzigki przektadom Justusa Lipsiusa. Swiadectwem tego sa pisma Kartezjusza,
a zwlaszcza Namigtnosci duszy 1 Listy do ksigzniczki Elzbiety. Rowniez w Etyce Spinozy nie brakuje takich
odniesien.

W  prezentowanych modelach wyjasniania emocjonalnego zycia czlowieka odnajdujemy proby
zdefiniowania uczué, ich rozne klasyfikacje, odpowiedzi na pytanie o przyczyny i mechanizm uczu¢ oraz o ich
pozytywne i negatywne konsekwencje w zyciu indywidualnym i spoteczno-politycznym. Wyraznie mozna
dostrzec nastawienie praktyczne, poniewaz — jak zauwazal Kartezjusz — fizyka nami¢tnosci miata by¢ podstawa
etyki.
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O. dr hab. Peter TAVEL OP
Olomouc, Czechy

Viktora Emila Frankla proba przezwyciezenia
redukcji uczué

Redukcjonizm jest, w mysli Frankla, jednym z podstawowych czynnikéw wywotujacych w cztowieku poczucie
egzystencjalnej pustki. Redukcjonizm trafnie okre$la stlowne pojecie ,nic wigcej niz ...” (nichts als...). Np. w
odniesieniu do mitosci rodzicielskiej redukcjonizm glosi, ze ,nie jest ona niczym wigcej niz narcyzmem”; do
przyjazni, iz ,nie jest ona niczym wiecej niz sublimacja sktonnosci homoseksualnych”; do Boga, Ze ,,nie jest on
niczym wigcej niz symbolem ojca”; do religii, Ze ,,nie jest ona niczym wigcej niz neurozg ludzkosci”. Z kolei w
odniesieniu do filozofii méwi, ze ,,nie jest ona niczym wigcej niz na wpot przyzwoitym sposobem, jak zapanowac¢ nad
nadmiernym libido”, albo do filozofii, religii i schizofrenii stwierdza, iz ,,nie s3 one niczym wigcej niz wyrazem
strachu przed kastracja”. Reagujac na twierdzenie, Ze wartosci ,,nie sg niczym wigcej niz mechanizmami obronnymi
lub reakcjami” Frankl konstatuje: ,,Nigdy nie mialbym ochoty zy¢ jedynie na rzecz swoich reakcji, ani tym bardziej
umrze¢ na rzecz mechanizméw obronnych”. Mimo, ze redukcjonizm w ramach swojej dymensji ma racj¢, jednakze
nie oddaje calej rzeczywistosci cztowieczenstwa, gubiac spojrzenie na sens ludzkiej egzystencji. Redukcjonizm, jak
mowi Frankl, jest nihilizmem dnia dzisiejszego. Nie nalezy go myli¢ z egzystencjalizmem. Tym, co jest zasadnicze w
egzystencjalizmie Sartre’a nie jest nicos¢, ale bezprzedmiotowos$¢ czlowieka. Przyktadem redukcjonizmu jest rowniez
psychologizm, ktéry charakteryzuje si¢ tym, ze dokonuje projekcji fenomendéw duchowych z ich przestrzeni jedynie
na plaszczyzne psychologiczng. W takiej projekcji staje si¢ fenomenem wieloznacznym, nie biorac pod uwage tresci
duchowych. Dokonujac, dla przyktadu, oceny jakiego$ stanu ducha tylko w taki sposob, nie potrafimy go potem
odrézni¢ od zachowania kulturowego albo tez wylacznie od symptomu psychologicznego. Okrag na ptaszczyznie jest
takze wieloznaczny, poniewaz moze by¢ rzutem kuli, walca albo tylko dwuwymiarowego okrgegu. Podobnie —
postugujac si¢ jedynie projekcja psychologiczng nie mozna wskazac¢ roéznicy migdzy Dostojewskim a zwyczajnym
epileptykiem. Projekcja psychologiczna pozbawia mozliwosci obserwacji rozmiaro6w duchowych. Frankl mowi, ze
podobna strata dymensji ma miejsce wtedy, kiedy ,,ja” staje si¢ jedynie obiektem. Ludzkie istnienic w swojej
najglebszej istocie odznacza si¢ wlasnym samo-przekraczaniem, samo-transcendencja. Wedtug Frankla redukcjonizm
jest w rzeczywistosci ,,sub-humanizmem”.

4. PROBLEM ABSOLUTYZACJI UCZUC

Dr hab. Agnieszka LEKKA-KOWALIK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

I[rracjonalizm w poznaniu teoretycznym (naukowym)

Zdaniem Stanistawa Kaminskiego (Nauka i Metoda 1994) jednym z najistotniejszych sporow o natur¢ nauki jest spor
mig¢dzy racjonalizmem i zakonspirowanym irracjonalizmem. Racjonalizm ontologiczny zaktada zrozumiato$¢ bytu, a
teoriopoznawczy — poznawalno$¢ bytu oraz istnienie wiedzy speiiajacej wymagania rozumu. Irracjonalizm
ontologiczny broni niezrozumiato$ci bytu a teoriopoznawczy w swej wersji skrajnej odrzuca istnienie wiedzy
spelniajacej wymagania podyktowane przez rozum (poznanie zalezy od czynnikdOw uczuciowo-dazeniowych,
instynktu itd.). Wspodtczesnie irracjonalizm w poznaniu teoretycznym przejawia si¢ w zastepowaniu: (a) prawdy jako
celu poznania naukowego skuteczno$cia; (b) uznania aspektywnosci wiedzy — zamknigciem w schematach
pojeciowych; (c) kryteriow wartosciowe] wiedzy kryteriami ,,wiedzy odpowiedniej dla” i konsensusem; (d)
uzasadnienia poprzez rozumowanie — argumentacja nakierowang na uzyskanie akceptacji (A. Bronk). Pociaga to sa
sobg faktyczne odrzucenie dystynkcji migdzy wiedza wartoSciowa (rzetelng) i nierzetelna, nauka i nie-nauka, a
ostatecznie miedzy prawda i falszem. Zwazywszy na centralng role nauki w naszej kulturze ma to wiele — i to
destrukcyjnych — konsekwencji spotecznych.

Dr Kazimierz KRAJEWSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Emocjonalizm w zyciu moralnym

Problematyka emocjonalizmu w zyciu moralnym obejmuje dwa obszary zagadnien. Jeden dotyczy roli uczu¢ w
poznawaniu wartosci w ogodle, a wartosci moralnych w szczegdlnosci. Drugi zwigzany jest z pozycja i rola uczu¢ w
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konstytuowaniu si¢ ludzkiego czynu. W wystapieniu przedstawi¢ teze, Zze uczucia, cho¢ maja charakter intencjonalny,
wprost nie petnig funkcji poznawczej. Peilnig ja natomiast per accidens, poprzez ,,wykazywanie” wartos$ci czy
»wskazywanie” na nie. Emocjonalizm w dziedzinie poznania wartosci prowadzi do irracjonalizmu i psychologizmu
(sprowadza warto$ci moralne do jakosci emocjonalnych), cho¢ z drugiej strony wydaje si¢ by¢ stuszng reakcja na
skrajny empiryzm i czysty racjonalizm w aksjologii i etyce.

Jesli chodzi natomiast o drugi obszar zagadnien, to podstawowa sprawg jest problem zintegrowania uczué
(dynamizmu typu: ,,co$ si¢ ze mng dzieje”) w czynie (dynamizm typu ,,ja dziatam”), bedagcym wyrazem sprawczosci i
samostanowienia osoby. Integracja ta jest zadana czlowiekowi, ktory staje wobec napigcia migdzy samorzutnym
uczynnianiem si¢ uczu¢ a wiasng sprawczoscig. Osoba winna panowac¢ nad uczuciami juz na plaszczyznie
$wiadomosci, bedac zdolna do ich obiektywizacji, nie dopuszczajac tym samym do jej emocjonalizacji. Czyn winien
by¢ odpowiedzig na poznang rozumem prawde o dobru, a nie konsekwencja doraznego, emocjonalnego odczucie.
Uczucia pelnia pozytywna funkcje, nadajagc wyrazistos¢ ludzkiej sprawczosci i samostanowieniu. Funkcje
integrowania uczu¢ w osobie pelnig sprawnosci (cnoty). Podporzadkowujg one samorzutng emocjonalnosé¢
podmiotowego ,,ja”, samostanowieniu owego ,,ja”. Kiedy trzeba, wola przejmuje energie emocjonalng, a innym razem
ja ,,wyhamowuje”, kierujac si¢ wspomniang wyzej prawda o dobru. Przedstawienie integracji uczu¢ w czynie to drugi
punkt mojego wystapienia.

Prof. dr hab. Henryk KIERES
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Sentymentalizm w sztuce

W pierwszej czgsci wystgpienia podda si¢ krytyce opini¢ wigzacg sztuke z ekspresjg uczué. W drugiej
przedstawi si¢ spor o teori¢ sztuki i na tym tle genezg oraz odmiany ekspresjonistycznej teorii sztuki.

Prof. dr hab. Wlodzimierz DEUBACZ
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Problem fideizmu w religii

Religia, w aspekcie filozoficznym, pojmowana jest jako relacja osoby ludzkiej do osobowego Boga. Jest ona
swiadomym sposobem ludzkiego zycia w kierunku Boga. Ono za$ zwigzane jest z ludzkim poznaniem, wiedza na
temat istnienia Boga. Powstaje pytanie o zrodla tej wiedzy, a w dalszej kolejnosci o stosunek rozumu do wiary.
Filozofia jest synonimem rozumu. W filozofii klasycznej (§w. Tomasz z Akwinu) wiara rozumiana jest jako akt
rozumu pod naciskiem woli. W dziejach filozofii istnieje wszakze inne stanowisko, wiazace rozum z filozofig (nauka),
a wiar¢ z wolg. Wtedy jednak wiara staje si¢ czyms$ irracjonalnym. Fideizm jest pogladem, wedle ktérego ludzki
rozum nie jest w stanie pozna¢ prawdy (zwlaszcza religijnej). Przeto wiara jest fundamentalnym zroédtem poznania
religijnego. Istniejg oczywiscie rozne religie i wyznania oraz zwigzane z nimi teologie. Fideizm szczegolnie taczony
jest z protestantyzmem. Przyktadem mysliciela (teologa i filozofa), ktéremu przypisuje si¢ postawe fideistyczna, jest
Schleiermacher, ktory za podstawe poznania, w tym wiary religijnej, przyjmuje swoiscie rozumiane uczucie. Powstaje
wigc pytanie, czy uczucie moze petni¢ funkcje poznawcze, a religia skazana jest na irracjonalizm.

Cze$¢ I11. Obrady plenarne
Uczucia — Rozum — Wola

Dr Danuta RADZISZEWSKA-SZCZEPANIAK

Uniwersytet Warminsko-Mazurski

Problem sublimacji uczu¢

Przedmiotem wystgpienia bedg trzy, istotnie rozne, sposoby ujecia procesu sublimacji uczu¢ — koncepcje Zygmunta
Freuda, Maxa Schelera 1, na ich tle, Tomasza z Akwinu.

Na gruncie psychoanalizy freudowskiej termin ,,sublimacja”, oznacza jeden z mechanizméw obronnych
osobowosci (ego), dzigki ktoremu czlowiek wyraza swoje nieakceptowane popedy (zwlaszcza pragnienia o
charakterze seksualnym — id) w formie, ktora zyskuje uznanie spoteczne. Sublimacja moze dotyczy¢ celu, przedmiotu
oraz energii popedu. W zdolnosci do sublimacji popedow upatruje Freud zrodet tworczosci artystycznej i pracy
naukowe;j.
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W ujeciu Maxa Schelera sublimacja oznacza proces przeksztatcania energii tkwigcej w sferze biologiczno-
popedowej cztowieka w energie duchows. Dokonuje si¢ to dzieki wlasciwej jedynie czlowiekowi mozliwosci
powiedzenia «nie» wlasnym popgdom. Sublimacja warunkuje aktywno$¢ ducha, ktory w swej czystej formie
pozbawiony jest wszelkiej mocy, a przez to nie jest zdolny do samodzielnego dziatania.

U Tomasza sublimacja oznacza proces poddawania uczu¢ kierownictwu rozumu i woli. Wptyw rozumu
dotyczy elementu poznawczego, warunkujacego powstanie i intensywno$¢ uczucia. Wplyw woli obejmuje
wewngetrzne akty ludzkiej uczuciowo$ci oraz dzialania zewnetrzne, dokonywane przy pomocy witadzy ruchu. Celem
sublimacji jest przysposobienie wtadz uczuciowych do wtasciwego cztowiekowi, istocie rozumnej i wolnej, dziatania.
Rezultatem procesow sublimacji uczué¢ s3 cnoty (zwlaszcza umiarkowanie i mestwo). Istniejg rézne sposoby
sublimacji: ze wzgledu przedmiot uczucia, ze wzgledu form¢ w jakiej przejawia si¢ oraz ze wzgledu na cel. O
specyfice ufundowanego na zatozeniach filozofii Tomasza pojecia sublimacji uczu¢ decyduja dwa momenty:
1. sublimacja dotyczy wylacznie funkcjonalnego aspektu uczué, anie ich struktury; 2. jest wynikiem §wiadomego
dzialania.

Prof. dr hab. Piotr JAROSZYNSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Rola cnét w doskonaleniu zycia uczuciowego cztowieka

Cnota w odniesieniu do uczu¢, to wlasnie ich doskonalenie. A doskonalenie uczué¢ polega na tym, aby odnalez¢ ich
wlasciwie miejsce w zyciu podmiotu ze wzgledu na racjg i cel ich pojawiania si¢ jak i na caty kontekst ludzkiego zycia
osobowego. Problem z uczuciami polega na tym, ze ich natgzenie bywa czesto nieadekwatne do przyczyny (sa za silne
lub za stabe), a takze na tym, ze musza by¢ zharmonizowane z innymi stanami zycia czlowieka, zwlaszcza stanami
wyzszymi, obejmujacymi akty duchowe (rozmyslanie, kontemplacja, modlitwa, bezinteresowna mito$¢). Opanowanie
uczu¢ za pomocg cnodt stanowi¢ moze wielkg i pozytywna sit¢ w naszym zyciu, natomiast brak takiego opanowania
prowadzi najczesciej do skutkow destrukcyjnych. Dlatego tez praca nad wychowaniem uczu¢ musi zacza¢ si¢ od
najmiodszych lat, by cztowiek mogt prawidtowo si¢ rozwijac.

Prof. dr hab. John F. X. KNASAS
Houston, USA

Maritain 1 ptacz Racheli: dlaczego mamy
nie ufa¢ poruszeniom woli?

Znajomo$¢ wlasciwej relacji pojecia bytu (the ratio entis) do rzeczy ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia dzialania
naszej woli 1 ostatecznie dla zrozumienia mysli Akwinaty o zhu. Czy rzecz jest naprawde epifanig bytu, tak jak sg nimi
ludzki podmiot poznajacy [human intellector], tworca, zwigzek matzenski czy spoteczenstwo (potrzeba by tutaj
dalszych rozréznien) — a moze rzecz jest tylko sztuczna epifanig bytu? Z epifanig bytu, natura rzeczy w jakis sposob
[zawsze] zwigzana jest z bytem. Z drugiej strony relacja rzeczy do bytu moze by¢ bardziej powierzchowna. Pewne
wydarzenia, takie jak wymiar fizyczny badZ czasowy, moga podpowiadaé zastosowanie bytu w naszym mysleniu o
rzeczy. Ta czysto skojarzeniowa gra bytu zawsze wyposaza rzeczy w jaka$§ warto$¢ nieproporcjonalng do prawdy.
Drogocennos¢ rzeczy moze by¢ tak przesadzona, ze [potem] nic nie bedzie w stanie wynagrodzi¢ nam straty tej
rzeczy. Tym wiasnie thumaczy si¢ ptacz Racheli, ktérag Maritain przedstawia jako niepocieszong przez filozoficzne
wytlumaczenie zta.
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