SAWICKI Franciszek — filozof dziejow, teolog, ur. 13 VII 1877 w
Godziszewie (k. Pelplina), zm. 7 X 1952 w Pelplinie.

Pochodzit z pol.-niem. rodziny. Jezyka pol. nauczyt si¢ dopiero w szkole,
w domu rodzinnym postugiwat si¢ tylko niem. Dzigki pomocy stryja ukonczyt
szkolg¢ ludowa w Godziszewie, nastepnie uczyt si¢ w Collegium Marianum w
Pelplinie, a od 1892 w Klasycznym Gimnazjum w Chelmnie, gdzie w 1896
zdat mature. Po studiach w seminarium duchownym w Chetmie przyjat w 1900
swigcenia kaptanskie. Przez rok pracowat jako wikariusz w Gdansku, stamtad
udat si¢ na studia do Fryburga Badenskiego, gdzie stuchat wyktadéw m.in.: K.
Braiga, H. Rickerta, G. Hagemanna, H. Finkego 1 F. X. Krausa. W 1902 obronit
doktorat na podstawie rozprawy Koheleth und der moderne Pessimismus fiir
das Lebenselend. Od 1903 w seminarium duchownym w Pelplinie wyktadat
filozofig, prawo kanoniczne, teologi¢ moralng i dogmatyke (do 1952). Peknit
wiele funkcji kos$cielnych. W okresie migdzywojennym proponowano S.
objecie katedr na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie, na UW, a takze na
KUL, lecz S. zwiazany z seminarium pelplinskim, propozycji nie przyjat.
Publikowatl prace w czasopismach naukowych i wydawnictwach w jezykach
pol. i niem. W 1951 otrzymal doktorat h.c. KUL. Zainteresowania naukowe S.
skupialy si¢ wokot takich dziedzin, jak filozofia, religioznawstwo, prawo
kanoniczne, apologetyka, teologia 1 historia.

Jest autorem kilkuset publikacji, wazniejsze z nich to: Der Prediger,
Schopenhauer und Ed. v. Hartmann oder bibilischer und moderner
Pessimismus (Fulda 1903); Wert und Wiirde der Persénlichkeit im Christentum
(K6 1906); Katholische Kirche und sittliche Personlichkeit (Ko 1907); Das
Problem der Persénlichkeit und des Ubermenschen (Pa 1909; pod nowym
tytutem: Das Ideal der Persénlichkeit, Pa 1922% 1925°); Individualitiit und
Personlichkeit  (Pa  1913); Sinn des Lebens. Eine katholische
Lebensphilosophie (Pa 1913, 1937°); Politik und Moral (Pa 1917);
Lebensanschauungen moderner Denker (1: Vortige iiber Kant, Schopenhauer,
Nietzsche, Haecker und Eucken, Pa 1919, 1922°); Geschichtsphilosophie
(Kempten 1920, Mn 1923°; Filozofia dziejéw, Gdynia [1974]); Die katholische
Frommigkeit (Pa 1921); Die Gottesbeweise (Pa 1926); Die vier Lebensalter.
Ein Gang durch das Leben (Pa 1929; Zycie ludzkie, Pz 1936); Dusza
nowoczesnego cztowieka (Pz 1931, 1935%); Filozofia mifosci (Pz 1934, 1937%);
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Dlaczego wierze? (Pz 1935, Kr 1948%); Filozofia zycia (Pz 1936, 1946%);
Kryzys kultury a religia chrzescijanska (Pz [1937]); Fenomenologia
wstydliwosci (Wwa 1938, Wr 1986°); Filozofia ducha w walce z filozofiq Zycia
(Pt 1938); Katolicyzm jako religia osobowosci i spotecznosci (Wwa 1939);
Osobowos¢ chrzescijariska (Kr 1947); Deus Caritas est (Wt 1948, 1982%); Gott
ist in Liebe (Pa 1955).

KONCEPCIA FILOZOFII 1 KONCEPCJA CZLOWIEKA. S. nawiazywal do mysli
klasycznej, $redniowiecznej scholastyki, wspotczesnego mu neotomizmu, a
takze inspirowal si¢ filozofia Augustyna z Hippony i tradycja augustynska.
Filozofia byta dla S. wiedza obejmujaca wszelkie poznawanie prawdy o bycie i
jego zasadach, czyli scientia principiorum. Jej przedmiotem jest Bog, cztowiek
oraz otaczajacy go $wiat. Aby zrozumie¢ rzeczywisto$¢, nalezy badac¢ ja,
Zwracajac uwage na jej ostateczne przyczyny: materialng, formalna, sprawcza,
celowa 1 wzorcza. W odroznieniu od religii, ktora czerpie inspiracje z
objawienia Bozego (bedacego dla niej najwazniejszym zrddlem poznania),
filozofia, analizujac rzeczywisto$¢, postuguje si¢ $wiatlem naturalnego rozumu
i intuicja badacza. Filozofia nie jest jednak — jak glosili pozytywisci —
uogolnieniem i1 podsumowaniem wynikow badan nauk szczegdtowych; badajac
rzeczywisto$¢ ludzka, filozof musi uwzglednia¢ ten element natury cztowieka,
ktdry nie jest przedmiotem badan dziedzin zajmujacych si¢ $wiatem materii, tj.
duszg. Dusza jest dla ludzkiej jednostki najwazniejsza: jest receptorem
wszelkich docierajacych do niej bodzcow, zdarzen, a takze zrédtem
podejmowanych dziatan; jest podmiotem historii czlowieka.

Czlowiek jest, wg S., bytem duchowo-cielesnym. Wszelkie teorie
gloszace, ze ludzkie zycie psychiczne jest tylko funkcja materii, sa falszywe.
Takze gnostycyzm 1 manicheizm — teorie zakladajace, Ze materia jest
elementem zlym (pochodzacym od szatana) — sa bledne, gdyz wszystko, co
istnieje, zostato stworzone przez Boga po to, aby shuzyto cztowiekowi w jego
doskonaleniu si¢ moralnym i godziwym zyciu. Ciato ludzkie jest nieodtacznym
sktadnikiem natury cztowieka, dlatego skrajna asceza, a takze hedonizm sa
naganne moralnie i szkodliwe. Dusza ludzka jest nie$miertelna, a ziemska
egzystencja cztowieka jest tylko etapem na drodze do zycia wiecznego.

O kaTOLICKIE] NAUCE sPoLECZNE]. Wg S., kazda teoria spoleczna i ustrojowa

zaktada okreslony $wiatopoglad, ktory wplywa na powstawanie ustrojow
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spolecznych i ksztaltowanie ideologii elit rzadzacych. Duza role w formowaniu
si¢ podstaw ustrojowych roéznych panstw odgrywaja takze religie, czego
dowodza dzieje wielu cywilizacji $wiatowych oraz kultur (np. ind.,
zydowskiej, niem., wk, ros.). Sfery zycia religijnego 1 spolecznego w
poszczegblnych spolecznosciach panstwowych wywieraja na siebie wzajemny
wplyw.

Zatozenia katolickiej nauki spolecznej opieraja si¢ na przyjete]
metafizyce oraz teorii wartosci zbudowanej na okreslonej antropologii i
teologii. Katolicyzm opiera si¢ na nauce ojcow Kosciola oraz podstawach
swiatopogladowych wyrostych na gruncie filozofii §w. Augustyna z Hippony
oraz $w. Tomasza z Akwinu, a takze innych myslicieli katolickich; odrzuca
natomiast btedne koncepcje naturalistyczne, powstate na gruncie nowozytne;j,
redukcjonistycznej filozofii cztowieka (m.in. J.-J. Rousseau i Th. Hobbesa).
Mysl katolicka przyjmuje, ze cztowiek jest bytem osobowym, tzn. wolnym,
rozumnym 1 odpowiedzialnym za swoje czyny. W ludzkim dziataniu istotna
rolg odgrywaja rozum i wola, a norma ostateczng i1 kryterium oceny ludzkich
czyndéw jest sumienie. W katolicyzmie docenia si¢, wg S., godno$¢ ludzkiej
osoby, traktujac cztowieka jako cel, a nie jako $rodek stuzacy do realizacji
partykularnych interesow jednostek lub totalitarnych zakusow wtadzy. Dlatego
wszystkie organizacje zycia spolecznego maja shuzy¢ dobru ludzkiej osoby.
Katolicka nauka spoteczna zaklada rowno$¢ wszystkich ludzi wobec
stanowionego w panstwie prawa, bez wzgledu na dzielace ich roéznice fizyczne,
rasowe, psychiczne, narodowe.

S. docenial znaczenie 1 warto$§¢ ludzkiej pracy, dzigki ktorej kazdy
cztowiek sumiennie ja wykonujacy moze zyska¢ nagrode od Boga po swej
$mierci, ale tez zachowa¢ rownowage umystu 1 ciala oraz zrealizowaé w
praktyce chrzescijanski postulat stuzby drugiemu cztowiekowi.

Chrzesdcijanstwo zaklada istnienie osobowego Boga, stworcy Swiata z
milo$ci powotujacego do istnienia wszystkich ludzi, bgdacego bytem
nieskonczonym w swej wielkosci, sile 1 mitosci. Przyjecie owego zalozenia
ma, zdaniem S., znaczace konsekwencje antropologiczne 1 spoteczne: cztowiek
nie jest bytem calkowicie autonomicznym w swoim dzialaniu, lecz zaleznym
od Stworcy i1 jego praw oraz nakazoOw moralnych; osoba ludzka jest jedynie

zarzadca dobr ziemskich, a nie ich absolutnym wilascicielem 1 wtadca;
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wszystko za$, co cztowiek czyni, powinno by¢ wykonywane ze wzgladu na
Boga i dla Jego chwaty.

O wstypLiwoscr. W dziele Fenomenologia wstydliwosci S. dokonat
analizy wstydu 1 wstydliwosci ludzkiej, odwotujac si¢ do dorobku naukowego
M. Schelera i Tomasza z Akwinu. Zauwazyl, ze zawstydza cztowieka wszystko
to, co ubliza jego godnosci lub zagraza poczuciu osobistej godnosci 1 honoru;
poczucie honoru jest straznikiem porzadku moralnego i jest w zyciu ludzkim
niezbg¢dne. Degradacja moralna cztowieka przyczynia si¢ do tego, Zze poczucie
wstydliwosci zanika, niektére czyny uchodza bowiem w jego mniemaniu za
mniej szkodliwe etycznie. Najwazniejsza role w zyciu ludzkim odgrywa
wstydliwos$¢ ptciowa — jest ona dlatego tak silna, poniewaz dotyczy funkcji i
czynno$ci wspdlnych cziowiekowi ze $wiatem zwierzgcym, ktérych
wykonywanie wiaze si¢ z brakiem uzywania przezen rozumu i stad wydaje si¢
kazdemu ponizajace 1 uwlaczajace godnosci. Poczucie wstydu pojawia sig
wtedy, gdy cztowiek wykorzystuje sfere seksualna swojego zycia do tego, co
jest sprzeczne z prawem naturalnym i nie jest objawem mito$ci duchowej
pomigdzy ludZmi.

O atezmie. S. podejmowat analiz¢ przyczyn 1 przejawdw ateizmu we
wspolczesnym swiecie. Uwazal, ze tzw. ateizm bezwzgledny — zaprzeczajacy
istnieniu jakiegokolwiek bostwa 1 zwalczajacy wszelka religijno$¢ — jest
rzadko spotykany; o wiele czestszy jest ateizm wzgledny — zaprzeczajacy
istnieniu Boga osobowego lub kwestionujacy ktoras z Jego cech — woéwczas
przedmiotem kultu staje si¢ jakis substytut Boga, np. sam czlowiek, wiedza,
sztuka, przyroda, ludzkos$¢, nardd, rasa, wybitna jednostka. S. dokonat tez
podziatu ateizmu na bierny (bezboznik nie interesuje si¢ religia, uznajac ja za
prywatna sfer¢ kazdego czlowieka i faktycznie tolerujac jej istnienie) i czynny
(cztowiek dazy do zwalczania wszelkich przejawow religii 1 religijnosci w
$wiecie 1 w kulturze, czynnie biorac udzial w walce z nia); teoretyczny (bgdacy
wynikiem teoretycznych rozwazan i przyjetego §wiatopogladu i filozofii) oraz
praktyczny (zazwyczaj jako rezultat niemoralnego Zycia). Przyjgcie postawy
ateistycznej przez cztowieka jest rezultatem albo walki wewngtrznej, albo
wplywu otoczenia 1 wlasnej obojgtnosci oraz braku systematycznosci w

praktykowaniu aktéw wiary, nadziei i mito$ci.
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Postawa ateistyczna moze by¢ rezultatem blednego poznania i
rozumienia rzeczywistosci przez ludzi, poniewaz rozum ludzki bywa 1 w tej
dziedzinie zawodny. Najczesciej jednak bledowi intelektualnego poznania
towarzyszy takze nieprawo$¢ woli, dlatego ateizm teoretyczny przyjmuje
zarazem postac ateizmu praktycznego. Postawa ateistyczna jest niejednokrotnie
zwigzana z hedonizmem oraz pycha czlowieka. S. uwazal, Zze ludzie o
szlachetnych sercach, uczciwie postgpujacy w zyciu codziennym, dazacy do

poznawania prawdy o rzeczywistosci, sa zazwyczaj osobami wierzacymi.
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