ROSMINI SERBATTI Anronio — filozof, pisarz, dziatacz spoteczny, zalozyciel
zgromadzenia megskiego Istituto della Carita 1 zenskiego Suore della
Provvidenza, ur. 24 II1 1797 w Rovereto (pid. Tyrol), zm. 1 VII 1855 w Stresie.

R., wurodzony w rodzinie arystokratycznej, otrzymal gruntowne
wyksztalcenie przeniknigte religijnoscia. W 1814 ukonczyt 2-letnie gimnazjum
w Rovereto. W 1816 ztozyl z wynikiem celujacym egzaminy w Liceo
Imperiale w Trydencie i udat si¢ na studia teologiczne do Padwy. W 1815
podjat decyzje, ze zostanie ksiedzem. Swigcenia kaplanskie przyjat w Chioggi
w 1821. W latach 1820-1821 przebywal w Rovereto, =zarzadzajac
odziedziczonym po ojcu majatkiem. W 1828 zalozyt Instytut Mitosierdzia
(pOzniejsi Rosminianie), a w latach 1831-1833 jego zenski odpowiednik pod
nazwa Siostry Opatrzno$ci. Opracowal w 1828 stosowne Konstytucje
(Costituzioni dell’Istituto dell carita), zatwierdzone nastgpnie przez papieza
Grzegorza XVI (1838). Byl przekonany, ze zrodlo zta lezy nie tyle w
urzadzeniach spotecznych, co w mentalnosci 1 sposobie myslenia ludzi;
przemiana winna i8¢ zatem przez filozofig i krzewienie wiedzy. Mimo réznych
trudno$ci kontynuowat prace nad filozofia prawa, psychologia, filozofia
spoteczno-polityczna, pdzniej teozofia. Bedac goracym patriota, wlaczyt sie
latach 1846-1848 w dziatalno$¢ polityczno-spoteczna, z ktorej po
negatywnych dos$wiadczeniach zrezygnowat, powrociwszy do Stresy, gdzie
wczesniej przeniost swoj Instytut Mitosierdzia 1 gdzie spedzit reszt¢ zycia na
intensywnej pracy. W 1854, przy wyraznej inspiracji Piusa IX, Kongregacja
Indeksu uchylita wczesniejsze potepienia niektorych jego pogladow
teologicznych. Dekret Post obitum (1887) za pontyfikatu Leona XIII ponownie
potepil 40 tez z dziet R. Podczas Soboru Watykanskiego Il zainteresowanie
mysla R. wzrosto, w nastgpstwie czego zastrzezenia do jego doktryny zostaja
stopniowo uchylane.

Najwazniejsze dzieta R.: Nuovo saggio sull origine delle idee (1-111, Mi
1836—1837, R 2003-2005) — gléwna praca o charakterze ogolnofilozoficznym i
programowym,; I/ rinnovamento della filosofia in Italia [...] (M1 1836, 1941);
Antropologia in servizio della scienza morale (Mi 1838, R 1981); Principi
della scienza morale (Mi 1838, R 1990; Zasady etyki, Lb 1999); Trattato della
coscienza (Mi 1839, R 1954); Filosofia del diritto (I-11, Mi 1841-1843, Pd
1967-1969); Trattato della coscienza morale (M1 1844, R 1954); Teodicea (M1
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1845, Stresa 1977); Introduzione alla filosofia (Casale 1850, Tn 1956; Cele
filozofii. Teksty wprowadzajqce w filozofie, Wwa-Lb 2004); Logica (Tn 1853,
R 1998); Teosofia (I-V, Tn 1859-1874, 1-VI, R 1998-2002); L introduzione
del Vangelo secondo Giovanni commentata (Tn 1882, Mi 1966); Antropologia
soprannaturale (I-111, Casale Monferrato 1884, I-1I, R 1983); Psicologia (111,
Mi 1887, I-1V, R 1988-1989).

W thum. pol. wydano takze: £qczna przyczyna trwania bqdz upadku
spotecznosci ludzkich wraz z Przedmowq do dziet politycznych (Lb 2001).

Teosofia jest dzietem zwienczajacym caly system filozoficzny R., a po
czesci tez teologiczny; oba porzadki R. roztaczat z uwagi na metode 1 zrodia
tre$ci. Filozofia oznaczata dla niego wiedze o wszelkich postaciach bytu.
Spoteczno-eklezjalne prace R., za ktére w 1848 dostat si¢ na niechlubna liste
Komisji Indeksu: Delle cinque piaghe della Santa Chiesa (Lugano 1848); La
Constituzione civile secondo la giustizia sociale (Na 1849, Mi 1999) oraz
Costituzioni dell’Istituto dell caritd (wyd. tac.-wi. Stresa 1974).

Koncepcia riLozorn. Twoérczo$é filozoficzna R. obejmuje 3 obszary (M. F.
Sciacca): 1) dyskusje z 6wczesna filozofia wi.; 2) krytyke nowozytnej filozofii
europejskiej; 3) konstrukcje wilasnego systemu jako podstawy dla wszelkich
krytyk 1 nowej propozycji filozofii realistycznej. Niektorzy historycy filozofii
traktuja system R. jako eklektyczny, w ktorym mieszaja si¢ watki zaczerpnigte
ze scholastyki, filozofii $w. Tomasza z Akwinu, §w. Augustyna i jego
sredniowiecznych komentatorow, elementy epistemologii pokartezjanskiej,
inspiracje filozofia I. Kanta, a nawet G. W. F. Hegla, z jego wtasnymi
koncepcjami bytu i cztowieka. Owa eklektyczno§¢ doktryny nie oznacza
jednak pomieszania merytorycznego. Cato$¢ jest spojna, skoncentrowana
wokot kilku naczelnych tez (filozoficznych 1 teologicznych). R. podjal dzieto
nowej calosciowej syntezy filozoficznej na wzor wielkich syntez
sredniowiecznych, uwazajac to za konieczne w obliczu powstawania filozofii
nowozytnej, wychodzacej z epistemologii, 1 zalamania si¢ tradycyjnej
scholastyki.

Szczegdlne miejsce w tym projekcie zajeta problematyka bytu —
metafizyka budowana w taczno$ci z gnozeologicznym punktem wyjscia, co
byto charakterystyczne dla jego czasow i filozofii nowozytnej. W Nuovo

saggio sull’origine delle idee pisal, ze jedyna rdéznica miedzy jego pismami a
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pismami znanymi z tradycji jest ta, ze on rozpoczyna od cztowieka, aby dojs¢
do Boga, podczas gdy dawniejsi filozofowie rozpoczynali od Boga, aby
powrdci¢ do cztowieka. Jest to metafizyka esencjalna, o proweniencji
platonsko-augustynskiej (a nawet szkotystycznej), ale zgodna, zdaniem R., z
pogladami Tomasza z Akwinu oraz Bonawentury. Esencjalizm metafizyki R.
wyraza si¢ glownie w utozsamieniu ens i esse, 1 jednoznacznej koncepcji bytu
jako bytu. Bycie bytem mozliwym (niezdeterminowanym), przedmiotowym i
obiektywnym, czyli bytem idealnym, oznacza konieczno$¢ przyjecia formy
realnej (zdeterminowanej) i moralne;.

Byt, zdaniem R., ujawnia si¢ w trzech postaciach: realnej, idealnej 1
moralnej. Najwigcej kontrowersji 1 dyskusji wzbudzita opisana przez niego
idealna forma bytu, czyli idea (pojgcie) bytu. Idea bytu jest catkowicie
niezdeterminowana, jest wigc idea bytu mozliwego, a jej zaistnienie w
podmiocie jest absolutnie konieczne i1 niezalezne od $wiadomosci tego faktu;
inaczej cztowiek pozbawiony bylby inteligencji 1 znalazlby si¢ na poziomie
zwierzgcia. Byt ujety w idei ma wg R. wszelkie cechy bytu Parmenidesowego:
jest konieczny, wieczny, niezmienny, prosty, niepodzielny, a ponadto jest
»przedmiotowy”, a wigc ujawnia si¢ ze swej istoty jako odrgbny od
rzeczywisto$ci umystu, a takze jest wrodzony. Idea bytu wchodzi w strukture
wszelkich ludzkich pojg¢. O czymkolwiek cztowiek by nie myslat, to musi
mysle¢ jako o bycie.

Owa wrodzonos$¢ idei bytu odréznia mysl R. od mysli §w. Tomasza z
Akwinu, gdzie wrodzona jest wladza, ktora w kontakcie z bytem spontanicznie
tworzy pojgcie bytu jako bytu. Wrodzono$¢, przy przedmiotowosci i
obiektywnosci idei bytu, stala si¢ zrodlem podejrzen wobec R. (V. Gioberti i
jezuici) o ontologizm 1 panteizm oraz o utozsamienie metafizyki z gnoseologia.
Takie rozumienie idei bytu mozliwego i wrodzonego chroni, zdaniem R., od
sensualizmu (J. Locke, E. Bonnot de Condillac, ideolodzy) i subiektywizmu L.
Kanta. Wrodzona 1idea bytu jest swoistym ,$wiattem rozumu”,
odpowiednikiem intelektu czynnego Arystotelesa 1 Tomasza z Akwinu,
umozliwiajacym ujmowanie poznawanych tresci (funkcja rozumu) jako byt.

Idealna forma bytu, nie bgdac forma realna, nie moze byé, wg R.,
zrédlem pozytywnego poznania Boga. Dlatego R., idac za filozofiami istoty,

bronit si¢ przed zarzutem panteizmu. W idei bytu nie poznajemy Boga, bo nie
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jest On bytem mozliwym (essere possibile o iniziale) ani idea, przeciwnie —
jest ipsum purum esse, czystym aktem. Co wigcej, byt aktualny 1 realny jest
analogiczny, a idea bytu jest jednoznaczna; ujmuje wigc to, co jest
,bytowoscia” bytu (E. Gilson), jego przedmiotowoscia i ogolnoscia. Nie moze
wigc by¢ zrédlem poznania jakichkolwiek istot rodzajowych czy gatunkowych,
ani w ogole realnej formy bytu konkretnego jako takiego. Moze by¢ natomiast
podstawa dowodéw a priori na istnienie Boga i poznania apriorycznego
pierwszych poje¢ i zasad (sadow), ktore umozliwiaja w ogdle naukowe
poznanie, myslenie, dowodzenie — takie rozumienie idei bytu glosit R.

,»JEOZOFIA” 1 PROBLEM PIERWIASTKA BOSKIEGO W NATURZE. W 1845 R.
zapoczatkowat ogromny projekt: przedstawienie ogdlnej doktryny wiedzy
ludzkiej w jednolitej syntezie. Nadat jej (nie bez wahania) nazwg teozofii. Jako
najwyzsza, zwienczajaca czes¢ filozofii, ,,teozofia” obejmowata wiedzg o bycie
idealnym (istocie bytu jako bytu, czyli ontologi¢), teologie¢ naturalna, czyli
nauk¢ o bycie w jego odniesieniu ostatecznym do Boga oraz wiedz¢ o bytach
skonczonych, czyli kosmologie. Rosminianska ,,teozofia” jest zwienczeniem
tej encyklopedycznej spekulacji. Nie miata to by¢ jednak wiedza eklektyczna,
na wzor teozofii wowczas powstajacych, majacych pierwowzér w teozofiach
Wschodu, faczacych watki filozoficzne, religijne, mistyczne i ascetyczne, lecz
koherentna filozoficzna synteza (R. nie doprowadzit do konca tej syntezy). W
centrum znajduje si¢ doktryna o Bogu jako ostatecznym odniesieniu wszelkich
form 1 przejawdéw bytu — stad nazwa ,teozofia”. Istota tej syntezy jest
zespolenie roznych watkow opracowanych wczesniej w ramach encyklopedii
filozoficznej (wiedzg o idei bytu, naturze ludzkiej, moralnos$ci, religii, prawie,
polityce, Bogu) w jednej wizji, w ktorej te szczegdtowe tematy pozwalaja
lepiej rozumie¢ catos¢, a jednoczesnie w $wietle ktorej one same staja si¢
zrozumiate. Takie dialektyczne zespolenie catosci i czg¢sci nazywat R., wzorem
starozytnych, circolo solido (kotem pewnym, rzetelnym), w przeciwienstwie
do circolo vizioso (kota btednego).

W swojej teozofii R. podejmowal filozoficzny problem istnienia Boga i
odniesienia wszelkich form bytu do Boga. To wlasnie byt idealny (idea bytu)
jest $wiatlem pochodzacym z rzeczywistosci transcendentnej. Pozwala wyjs¢
czlowiekowi poza byt skonczony — nie w tym sensie, aby da¢ pozytywne

poznanie natury transcendentnej i absolutnej, a jedynie stwierdzi¢ koniecznos¢
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jej istnienia. R. okreslat to zrodto jako co$ boskiego w naturze (,,il divino nella
natura”). Stato si¢ to kolejnym powodem podejrzen R. o panteizm. R. miat na
mysli jednak nie bosko$¢, ktora miataby by¢ immanentna bytowi
skoficzonemu, bo to oznaczaloby panteizm, lecz o aprioryczne wilasciwosci
wrodzonej czlowiekowi idei bytu, ktéra ma wszelkie cechy absolutu
(konieczno$¢, niezmienno$¢, wieczno$€) 1 jest niezbedna do poznania bytu
skonczonego jako bytu. Dzigki wrodzonej idei bytu mozna dowodzi¢ istnienia
Boga, a sam fakt konieczno$ci takiego dowodzenia przekresla, zdaniem R.,
panteizm.

R. przyjmowal wszystkie aposterioryczne, scholastyczne dowody na
istnienie Boga, ale wprowadzat i wyr6znial dowody a priori, wywodzone
wlasnie z analizy idei bytu, jednak nie w sensie anzelmianskim. Dowodzi si¢ w
tym wypadku jedynie faktu istnienia bytu absolutnego oraz istnienie dziatan
okreslanych w teologii jako dzialania ad intra 1 ad extra. Natura Boga jest
catkowicie niepoznawalna. Dowody a priori sprowadzaja si¢, gdyby je ujac
sylogistycznie, do uzasadnienia, ze istnienie Boga jest koniecznym warunkiem
bytu inteligibilnego, a poniewaz — bez cienia watpliwosci — byt inteligibilny
istnieje, musi wigc istnie¢ Bog.

Jedno$¢ heterogenicznych elementoéw bytu, np. substancji materialnej 1
duchowej w jednym czlowieku, wrodzonej idei bytu o cechach absolutnych 1
poznawanych form skonczonych pozbawionych tych cech oraz w ogoéle
wielo$ci, a zarazem jedno$ci bytu, jest zdaniem R. tajemnica — okresla to
mianem syntetyzmu (,,legge del sintetismo”). Tajemnica jest oczywiscie i to, w
jaki sposob idea bytu o cechach absolutnosci odnosi si¢ do bytow
skonczonych. Idea syntetyzmu odnosi si¢ réwniez do trzech form przejawiania
si¢ bytu, ktore sa $cisSle komplementarne. Aby mogla zaistnie¢ idealna forma
bytu, musi istnie¢ realny podmiot, w ktorym si¢ ona ujawni; aby mogta
ujawni¢ si¢ moralna forma bytu, musi by¢ forma realna, gdzie byt ujawnia sig
jako dobro eudaimonologiczne, i idealna, gdzie ujawnia si¢ jako dobro
obiektywne; aby ujawnifa si¢ realna forma bytu, musi ujawni¢ sig¢ byt jako
prawdziwy (forma idealna) i dobry (forma moralna).

CZLOWIEK T PRAWO — NAUKA MORALNA. Formy przejawiania si¢ bytu stawiaja
na nowo, zdaniem R., problem antropologiczny i psychologiczny. R. odrzucat

tradycyjne definicje czlowieka: platonska, gloszaca, ze czlowiek to inteligencja
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postugujaca si¢ organami, jako niejasna i zbyt ogolna, arystotelesowska,
gloszaca, ze czlowiek to zwierze¢ myslace, ktora R. krytykowat jako
prowadzaca do nieporozumien oraz definicje redukcyjne (np. ,,cztowiek jako
zwierzg spoleczne”). Aby mogta zaistnie¢ moralna forma bytu — do istoty, a
zatem 1 definicji czlowieka musi by¢ wilaczony element aktywny ludzkiego
ducha, czyli wola, a nie tylko pasywny — intelekt.

R. podat nowe definicje czlowieka, merytorycznie rdéwnoznaczne:
podstawowa z nich glosi, ze cztowiek to podmiot zwierzecy (a nie zwierzg)
obdarzony intelektem i wola. Dzigki wolnej woli idacej za rozumem (prawda),
cztowiek moze ukocha¢ byt-dobro albo nie kocha¢ go. Konstytuuje si¢ wigc
moralna forma bytu i jednocze$nie czlowieka jako osoby. R. podat kilka
definicji osoby, ale wszystkie sa zbiezne z definicja boecjanska. Podstawowa
glosi, ze osoba to ,,substancja obdarzona inteligencja, o ile zawiera niezalezna 1
nieprzekazywalna zasadg dzialania”. Osobie podporzadkowane sa wszystkie
autonomiczne zasady aktywne: witalne, zmystowe 1 duchowe. Waga koncepcji
osoby dla etyki, antropologii, psychologii i1 calego filozoficznego zamystu R.
jest tak podstawowa, ze wielu wspotczesnych autorow uznaje jego mysl za
personalistyczna. R. podkreslal transcendencje osoby nad natura. Chociaz
wszystkie akty cztowieka (natury) sa aktami osoby, to nie wszystkie sa z
porzadku osobowego, np. akty fizjologiczne. R. wskazywat na réznicg migdzy
osoba 1 ,ja”, przy czym rdznica jest jedynie pojeciowa, a nie realna. ,Ja”
dotyczy porzadku psychologicznego; chodzi o osobe, ktéra ma Swiadomosé
siebie 1 wowczas mowi o sobie ,,ja”. Sytuacje t¢ doskonale oddaje, zdaniem R.,
jezyk. JesteSmy osobami, ale niezr¢cznie jest powiedzie¢, ze jesteSmy ,ja”,
albo ze w tonie matki znajduje si¢ ,ja”. Mozna tez definiowaé osobg, ale
niezrgcznie definiowac jako ,,ja”.

Koncepcja osoby jest kluczem do definicji prawa (diritto). Formuta R.
brzmi: ,,0soba jest istniejacym prawem” (,la persona dell’uomo ¢ il diritto
susissente”). Jest to formuta systemowa, a jej sens sprowadza si¢ do tego, ze
prawo (diritto) jest niezbywalne i trwa tak dtugo, jak dtugo istnieje osoba, bez
wzgledu na $wiadomos¢ tego faktu w podmiocie; nie jest wige
przypadlosciowo zwiazane z podmiotem. Chodzi oczywiscie o prawa tzw.
konnaturalne (naturalne). Definicja prawa weryfikuje si¢ we wszystkich

rodzajach praw specjalnych 1 ma charakter Scisle filozoficzny: ,,Prawo (diritto)
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jest zdolnoscia do czynienia tego, co si¢ chce, chroniong przez prawo moralne,
ktore nakazuje innym szacunek dla takiego dziatania” (K. Wroczynski,
Czlowiek, osoba i prawo w swietle definicji Antonia R., CzK 18 (2006), 106).
Prawo to dotyczy gldwnie dobr eudaimonologicznych, umozliwiajacych
osiagnigcie dojrzanego dobra. R. uwazatl, ze ten aspekt poszanowania dla dobr
osobowych prawnicy rzymscy wyrazali formuta ,,neminem laedere”. Prawo
dotyczy dobr eudaimonologicznych, ale wylacznie w obrebie dziatan moralnie
godziwych (podzial na dobra eudaimonologiczne i moralne przejal od I.
Kanta); jego elementem formalnym jest zatem moralnos¢.

R. stal na tradycyjnym stanowisku filozofii chrzescijanskiej (Sw.
Augustyn, Tomasz z Akwinu) gloszacym, ze dazenie cztowieka do dobr
szczg$ciodajnych jest w pelni uprawnione, jednak gdy wykracza poza porzadek
moralno$ci, uprawnienie staje si¢ pseudoprawem. Pierwsze prawo moralne
brzmi: ,,postgpuj w swoim dzialaniu za $wiattem rozumu” (,,segui nel tuo
operare, il lume della ragione”). Zwiazanie moralnosci z prawda jest
zwiazaniem jej z bytem, co przekresla relatywizm i sytuacjonizm.

Firozoria prakTYcznA. R. uwazal, ze filozofia jako nauka jest
kontemplacja, a zatem jest teoretyczna, jednak musi wyrasta¢ z zycia — nie jest
czcza spekulacja. Skrotu jezykowego ,.filozofia praktyczna” uzywamy ze
wzgledu na fakt, Ze czgsto przedmiotem filozofii jest praktyka (czyn) —
filozofia jest w tym wypadku teoria praktyki. Najwazniejszymi dziedzinami
praktycznymi jest wg R. etyka 1 filozofia moralna, pedagogika, filozofia
polityki, sztuki, filozofia zycia duchowego, filozoficzne aspekty teologii.
Najwigcej uwagi poswigcit etyce i filozofii spotecznej. Uwazal, Ze moralna
strona bytu jest nieusuwalna (konieczna) z zycia osobowego. Polega na
uzgodnieniu dziatan (decyzji) z poznana prawda, a wigc z tresciami ujgtymi
przez rozum jako byt w jego uporzadkowaniu i hierarchii. Bez moralnej formy
bytu znika podmiot osobowy, indywidualny, odpowiedzialny. Pedagogika
znajduje si¢ w centrum uwagi R. z uwagi na jego zaangazowanie w organizacj¢
zycia konsekrowanego oraz jego personalizm ujmowany w tym wypadku z
punktu widzenia celu naczelnego osoby (dojscia do Boga). W tej perspektywie
trzeba odczytywaé wszystkie tezy pedagogiczne gloszone przez R.: w centrum
pedagogiki jest osoba, ktora spaja w jednym podmiocie o§wiate i wychowanie;

pedagogika musi by¢ religijna; trescia ksztatcenia jest Bog, cztowiek 1 natura;
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histori¢ trzeba widzie¢ w $wietle bytu, a nie byt w §wietle historii (odwrotnos¢
Hegla); ksztalcenie nie moze by¢ chaotyczne; wolno$¢ nauczania 1
wychowania. Religijna perspektywa zaprowadzita R. do wniosku, ze
pedagogika albo jest religijna, albo nie ma jej w ogole (,,I’educatione o ¢
religiosa o non ¢ neppure educatione”). R. podkreslat rolg mistrza w
wychowaniu 1 o§wiacie: tylko wielcy ludzie ksztalca innych wielkich ludzi.
Mysl spoteczna R. dotyczyta trzech spotecznosci naczelnych: Kosciota,
rodziny 1 spotecznos$ci panstwowej. Mysl polityczna, zdaniem R., wchodzi w
zakres nauk moralnych, zatem celem (bliskim) polityki jest eudaimonologia
oraz (perspektywicznym) moralnos¢. Dlatego mysl polityczna w ujgciu R. nosi
znami¢ historiozofii kierowanej Boza opatrznoscia 1 poddana jest prawom
rozwoju obiektywnego; jest to element pokrewny heglowskiemu, choé
wychodzacy z innych przestanek (analiza prawidlowosci rozwoju
historycznego). Od heglizmu poglad R. odréznia akcentowanie transcendencji
osoby wobec spotecznosci w dziataniu i1 celu politycznym. Praktycznym
kryterium dla dobrej polityki jest wg R. zaspokojenie duchowych potrzeb
obywatela; najwigkszym wrogiem dobrej polityki jest perfekcjonizm (utopia).
Wiasnie ten zly element dostrzegat w socjalizmie 1 komunizmie, ktére musza
skonczy¢ si¢ despotyzmem 1 absolutyzmem. Polityka winna opierac¢ si¢
bardziej na cnocie obywateli (element platonski) niz na partiach politycznych,
podobnie jak na wolnej tworczosci i réznorodnosci. Unifikacja ideologiczna
niszczy zycie spoteczne. Konstytucje winny by¢, zdaniem R., bardziej owocem
wzrastajacej dojrzato$ci prawno-moralnej ludzi niz programem ustrojowym.
Stad krytyka konstytucji tworzonych na wzor franc., cho¢ nie

konstytucjonalizmu w ogdle.
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