POLITYKA (gr. ta moMtkd (mpdynata) [ta politikd (pragmata)] — to, co
dotyczy zycia spolecznego, obywatelskiego; od: morg [polis] — panstwo,
spotecznos¢; moAitng [polites] — obywatel; tac. politica) — roztropna realizacja
dobra wspolnego.

Stowo ,,polityka” wywodzi si¢ od moAifewv [polidzein], co znaczy
,budowaé¢ miasto”; w obrgbie murow méig [polis] rozwijata si¢ miejska
spoteczno$¢ zorganizowana wg obyczajow 1 praw opartych na tradycji lub
przyjetych w inny sposob. To, dzigki czemu czlowiek staje si¢ cztonkiem tej
spotecznos$ci, nazywano 10 noAtikdv [to politikon], wskutek czego ta moitika n
paypata [ta politikd pragmata] stata si¢ sposobem zycia spoteczno$ci nog, a
wiedza o tym jest | moutkn &motmun [he politiké episteme]. Wyrazenie
»politica” (neutrum plurale) przeszto do jezyka tac., oznaczajac to samo, co gr.
moATikd mpaypota. PdzZniej na oznaczenie zycia spoteczno$ci miasta uzywano
wyrazen ,,res publica” albo ,,civitas”.

Sens poriTykl. P. rozumiana jako roztropna realizacja wspdlnego dobra
wskazuje, ze to roztropno$¢ usprawnia nasze wolne decyzje zycia spotecznego.
W zyciu spolecznym doswiadczamy skutkow przesztosci, przechodzacej w
terazniejszos¢ 1 okreslajacej przysztos¢. Stad w zyciu indywidualnym, a zwt. w
decyzjach dotyczacych spotecznosci, nieodzowne jest zachowanie pamigci o
przesztosci. Historia powtarza si¢ nie w jednostkowych wydarzeniach, lecz w
zjawiskach kulturowo-cywilizacyjnych, ktére do pewnego stopnia sa konieczna
forma spolecznego dzialania, mogaca si¢ analogicznie powtorzy¢, gdy
zaistnieja podobne warunki. Majac pamig¢ przesztosci (odpuszczane sa nawet
zbrodnie, ale nie wolno o nich zapomina¢, gdyz to jest zlem i glupota), mozna
w  planowym dziataniu, kierowanym roztropno$cia, odsuna¢ np.
niebezpieczenstwo wojny. Roztropnos¢ zobowiazuje takze do wnikliwej
analizy (indywidualnej i1 zbiorowej) zjawisk terazniejszych — pozytywnych 1
negatywnych — w perspektywie podjecia odpowiedniej decyzji, ktora moze si¢
przyczyni¢ do zachowania lub uzyskania odpowiedniego dobra. Roztropnos¢
(ppévnorg [phronesis]) nie jest abstrakcyjnym rozwazaniem, lecz konkretnym
poznaniem wzajemnie warunkujacych si¢ nastawien 1 zjawisk —
podporzadkowanym konkretnemu dziataniu. Dziatanie sprowadza si¢ do
podjecia czynnosci przyporzadkowanych zapewnieniu dobra nie tylko
poszczegbdlne] osoby, lecz takze dobra wszystkich oséb. Jest to tzw. dobro

wspolne, uzasadniajace istnienie spotecznosci ludzkich, takich jak rodzina,
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gmina, nardd, panstwo. Wspolne dobro — dostepne dla kazdego jako cel i racja
istnienia spotecznosci — nie moze by¢ dobrem antagonistycznym,
powodujacym niesnaski, zazdro$ci i niepokoje spoleczne. Jest mozliwe tylko
jedno takie dobro wspolne — jest nim rozwoj ludzkiej osoby w tym, co jest
istotne dla osoby: jej rozumu, woli i tworczosci. Spoteczenstwo istnieje po to,
by pomo6c ludziom by¢ ,,bardziej ludzmi”, a wigc rozwinac 1 poglebi¢ poznanie
intelektualne, umozliwi¢ spetnianie dobra, wyzwoli¢ zdolnosci tworcze. Sa to
dobra nieantagonistyczne, jesli bowiem osoba bedzie madrzejsza 1
szlachetniejsza w spelnianiu dobra, bardziej twdrcza — to nikt przez to nie jest
poszkodowany, a zyskuje na tym cala spotecznos$¢. Dobro wspolne jako racja i
cel istnienia spoteczno$ci spetnia swa wtasciwa polityczna role, realizujaca si¢
w zyciu 0s6b tworzacych spotecznosé.

U starozytnych Grekéw poczucie wspoOlnoty rodow szlacheckich i
miejskich spolecznosci obejmowalo jedynie 10 moltikév, a nie zycie prywatne
lub zawodowe (rolnictwo, rzemiosto i handel). W takiej wspolnocie, zwl. na tle
tradycji szlachecko-rycerskiej, akcentowano réwno$¢ (przejawiajaca sig¢ w
sprawiedliwosci) bardziej niz wolno§¢ — ta miala by¢ przywilejem tylko
niektorych, gdyz, jak uwazal Protagoras, respekt (cidw¢ [aidds]) wobec wladzy
miarkuje wolnos¢. W zyciu spotecznym wazniejsza jest sprawiedliwo$é (8ikn
[dike]), a ta oparta jest na prawie, ktore — jak uczyt Sokrates — ma wyptywac z
natury rzeczy, odczytanej przez ludzkiego ducha rozumnego (vodg [nous]).

Uksztattowane spoteczno$ci miast-panstw budzily zainteresowanie
filozofow, jako ze ingerencja spoleczna w zycie jednostki byla tak duza
(niekiedy nawet tragiczna dla najszlachetniejszych jednostek, jak Sokrates), ze
domagata si¢ reform — kierowanych przez myslicieli (filozofow), w ramach
zaprojektowanych przez nich wizji panstwa idealnego. Istniejace panstwa bytly
panstwami ,partyjnymi”, rzadzonymi przez zmieniajace si¢ stronnictwa,
dalekie niekiedy od realizacji wspolnego dobra. Smieré Sokratesa z mocy
wyroku panstwowego wstrzasngta Platonem. Swe gltoéwne dzielo Politeia
(Panstwo) napisat Platon po pie¢dziesiatym roku zycia (po 388, a przed 366
przed Chr.), a wigc w wieku uwazanym za najodpowiedniejszy dla filozofa-
wladcy. Przedmiotem tego dzieta jest sprawiedliwos¢, a osia jest nastgpujaca
mysl: ,,[...] dopoki badz filozofowie krélewskich nie beda dzierzyli rzadow,
badz ci, co teraz nazywaja si¢ kroélami 1 moznowladcami, uczciwie 1

gruntownie nie wezma si¢ do filozofii, dopdty ani przewidzie¢ nie mozna
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konca nieszczg$¢ dla panstw, ani w ogdle dla rodzaju ludzkiego” (Resp., 473
D).

Platon wskazywat na paralelno$¢ pomiedzy struktura cztowieka i
strukturg panstwa. Tak jak w czlowieku wspotistnieja 3 dusze: rozumna,
wolitywna (bojowa) i1 pozadliwa, tak w panstwie wspotistnieja 3 stany:
rzadcoéw, wojownikoOw 1 wytworcoOw dobr materialnych. Tak jak w cztowieku
wspotistnienie trzech dusz jest dzielem indywidualnej sprawiedliwos$ci, tak
wspotzycie trzech stanéw spolecznych jest dzietem sprawiedliwosci
zabezpieczajacej to wszystko, co si¢ kazdemu stanowi nalezy. Obywatel musi
czyni¢ dobro — dobrowolnie badz pod przymusem prawa. Wolno$¢ nie istnieje
na zadnym polu, stad opinia, Ze Platonskie panstwo jest mieszaning
idyllicznego panstwa naturalnego z panstwem policyjnym (,,Rzady elity
Platonskiej nie rdznia si¢ nieraz od rzadéw elity — Leninowskiej” — T. Sinko,
Literatura grecka, Kr 1932, 1/2, 637). W panstwie Platona dopuszczalne jest
okrucienstwo wobec osob obcych plemiennie (barbarzyncow), traktowanych
jako naturalnych wrogow Hellenow.

Panstwo powstaje jako organizacja majaca zaspokoi¢ podstawowe
potrzeby cztowieka (wyzywienie, mieszkanie, ubranie). Rozw0j panstwa
przebiega od patriarchalnego zwiazku pasterzy i rolnikéw, poprzez panstwo
wytworcow 1 kupcow, charakteryzujace sig partyjnymi walkami wewngtrznymi
1 wojnami zewngtrznymi, do panstwa idealnego, nacechowanego madros$cia,
mestwem, umiarkowaniem oraz kierujaca wszystkim sprawiedliwoscia,
polegajaca na tym, ze kazdy wypetnia to, co do niego nalezy. Napdr ludzi
trzeciego stanu do rzadow 1 obrony, a spychanie tychze w dot, pociaga za soba
niesprawiedliwos¢. Panstwem maja rzadzi¢ prawdziwi — a nie udawani —
filozofowie, $wiadomi idei dobra najwyzszego, bedacego podstawa bytu i
wszelkiego zycia; tego dobra nie nazwal Platon Bogiem. W dialogu Fileb
czytamy, ze dobro nie da si¢ uja¢ w jedna forme, bo jest i pigknem, i harmonia
i prawda. Zwykli $miertelnicy moga widzie¢ tylko $wiat cieni, dlatego
wymagaja kierowania przez medrcOw zapatrzonych w najwyzsze dobro i
rozumiejacych sens zycia duszy uwigzionej w ciele, ktora nalezy wyzwoli¢
przez prawdg filozoficzna; wychowanie obywateli jest celem panstwa.

Przeciwienstwem Platonskiego Parnstwa jest Polityka Arystotelesa,
uwzgledniajaca cechy poszczegdlnych ustrojow politycznych (ksigga 11

zawiera przeglad 1 krytyke ustrojow, m.in. lakonskiego, kretenskiego,
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kartaginskiego) oraz prawodawstw (Solona, Zoleukosa, Charandasa, Drakona,
Pittakosa 1 in.). Za podstaweg panstwa uwazat Arystoteles rodzing i
gospodarstwo domowe. Rodzina, zlozona z megzczyzny — glowy domu oraz
matki i dzieci, a takze niewolnikéw, stanowi podstawowa jednostke spoteczno-
gospodarcza, zaspokajajaca potrzeby wlasne za pomoca gospodarki domowej,
a takze potrzeby rynku.

Mianem obywatela okresla si¢ tego, kto zarowno w linii ojca, jak i
matki pochodzi z rodziny obywatelskiej (Polit., 1275 b), a takze tych, ktorzy
otrzymali obywatelstwo na mocy prawa. ,,[...] obywatele nie moga prowadzic¢
zycia prostego robotnika ani handlowca, bo takie Zycie nie jest szlachetne 1 nie
pozwala na rozwijanie cnoty; nie moga tez by¢ robotnikami ci, ktérzy maja by¢
me¢zami stanu, bo do uprawiania cnoty i rozwijania dziatalno$ci politycznej
potrzeba wolnego czasu” (tamze, 1328 b).

Arystoteles analizujac sposoby rzadzenia panstwem twierdzi, ze ten
ustrdj jest dobry, ktory ma na celu dobro ogoélne, a ten jest zty, ktorego celem
sa interesy rzadzacych. Wymienia 3 dobre formy ustrojowe: monarchia,
arystokracja i politeja (tzn. rzady obywateli). Odpowiadaja im 3 wypaczone
formy: tyrania, oligarchia i demokracja. Celem i1 dobrem panstwa jest nie tylko
zachowanie zycia obywateli, ale takze zycie pigkne i cnotliwe. Dlatego w
konkretnych warunkach historycznych najlepszy jest ten ustrdj, w ktorym
przewage maja ludzie bedacy na najwyzszym poziomie moralnym i
umystowym.

Po to, by panstwo byto trwale i spokojne, musi istnie¢ odpowiednia
struktura spoteczna; konieczny jest silny stan sredn: ,,Skoro wigc panuje ugoda
co do tego, ze umiarkowanie i $rodek sa najlepsze, to oczywiscie i w zakresie
posiadania bedzie $rednia wlasno$¢ [bezwzglednie] ze wszystkich najlepsza”
(tamze, 1295 b); ,,Przewroty ustrojowe nastgpuja rowniez wowczas, gdy klasy
obywateli uchodzace za przeciwstawne, jak np. bogaci i lud, utrzymuja si¢ w
rownowadze, a stan posredni nie istnieje, albo tez gra znikoma rol¢” (tamze,
1304 a); ,,[...] panstwo na $rednim stanie oparte jest najlepsze, bo tez takie
jedynie wolne jest od wstrzasnien wewngtrznych” (tamze, 1296 a).

Tak pojgte morg jest autarkiczne, a wige zapewniajace konieczne dobra
dla uczciwego zycia. Ale autarkia ma takze sens moralny: ,,Uwaza si¢ ogdlnie
doskonate dobro za samowystarczalne. A mam tu na mys$li samowystarczalnos$¢

nie dla jednego tylko cztowieka, Zzyjacego zyciem samotnika, lecz takze dla
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jego rodzicow, dzieci i zony, i w ogoéle dla jego przyjaciot i wspotobywateli,
poniewaz cztowiek z natury swej jest istota przeznaczona do zycia
spotecznego” (E. nic., 1097 b 8—11).

Realizacj¢ dobra wspolnego i cnoty moze zapewni¢ autarkiczne polis,
ale za czasow Arystotelesa powstawato imperium Aleksandra Wielkiego
obejmujace olbrzymie przestrzenie 1 miliony ludzi; wéwczas ,,wspdlnota
panstwowa staje si¢ uktadem sprzymierzencoéw, ktory od innych uktadéw
zawieranych z odleglymi sprzymierzeficami rdzni si¢ jedynie co do miejsca, a
prawo staje si¢ umowa oraz [...] rgkojmia wzajemnej sprawiedliwosci, bez
moznos$ci urabiania dobrych 1 sprawiedliwych obywateli” (Polit., 1280 b).

Obywatelami nie sa 1 by¢ nie moga niewolnicy (,,Z natury bowiem jest
niewolnikiem ten, kto moze by¢ wilasnoscia drugiego [...] 1 kto o tyle tylko ma
zwiazek z rozumem, ze go spostrzega u innych, ale sam go nie posiada [...]” —
tamze, 1254 b).

Najwazniejsza wykladni¢ p. po Arystotelesie dala Stoa, w ktorej
gloszono, ze ludzkie postgpowanie nalezy dostosowac do praw boskiej natury,
ktora reprezentuje monarcha (jako ,,zywe prawo’). Wplyw szkoty stoickiej byt
wybitny w mysli gr. i w Rzymie, dzigki Panaitiosowi, ktory zwrocit uwage na
obowiazki wspotobywateli. Szczeg6lnie Rzym republikanski stat sig, poprzez
dziatania Polibiusza 1 Cycerona, miejscem formowania koncepcji
prawnopanstwowych. Panstwo pojeto jako zywy organizm, dzigki
wspotdziataniu trzech sil: magistratus, senatus i populus. One gwarantuja tad
panstwa, budowany na obowiazkach obywateli wzgledem siebie (Cyceron, De
officiis) 1 calo$ci. Spetnianie tych obowiazkoéw jest podstawa organizowania
Imperium Romanum.

Problematyka obowiazkéw wobec panstwa zostala zaakcentowana
przez chrzescijanstwo (Listy $w. Pawla i1 Listy $sw. Piotra), ale tez nauka $w.
Piotra nawotywata, by bardziej stucha¢ Boga niz ludzi, co zaowocowalo
postulatem podwodjnej wiadzy — ko$cielnej i panstwowej (§w. Ambrozy z
Mediolanu), a w przysztosci stato si¢ podstawa wypowiadania postuszenstwa
wladzy tyranskiej i totalitarnej, ktorej prawa okaza si¢ pseudoprawami (gdy
nakazuja czyni¢ zlo i ingeruja w sprawy wiary cztowieka).

Pierwszym chrzescijanskim dzielem o panstwie bylo De civitate Dei
sw. Augustyna. W dziele tym przedstawil 2 antagonistyczne porzadki

spoteczne: civitas terrena i civitas Dei; pierwsze jest dzietem grzechu, drugie,
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afirmujace postuszenstwo Bogu — jest dzielem sprawiedliwosci. Sa to
rozroznienia abstrakcyjne, gdyz w rzeczywistosci oba porzadki przenikaja sig,
a nawet w niektorych aspektach warunkuja.

Koncepcje Arystotelesa wzbogacit §w. Tomasz z Akwinu (przy
uwzglednianiu teorii platonskich i stoickich). Zaakcentowal powiazanie p. z
etyka. Etyka, jako teoria moralnego dzialania czlowieka, jest teoria ludzkiego
dzialania w ogole, jako Ze nie ma ludzkiego czynu, ktéry by nie byl czynem
moralnym, tzn. opartym na decyzji czlowieka. Dlatego etyka — jak juz
sugerowal Arystoteles — obejmuje 3 dzialy: a) ethica monastica seu solitaria —
etyka dotyczaca indywidualnego postgpowania; b) ethica oeconomica —
dotyczaca zycia domowo-rodzinnego; c) ethica politica — dotyczaca dziatania
spotecznego, panstwowego. Cztowiek, jako byt osobowy, jest zarazem animal
sociale — moze si¢ osobowo rozwina¢ tylko przez kontakt z innymi ludZzmi, jak
tez animal politicum, a wigc zyjacym w spotecznosci organizujacej si¢ dla
spetnienia wspdlnych celéw. Koordynacja celow w spolecznosci politycznej
moze by¢ spaczona wowczas, gdy przyporzadkowuje si¢ je wylacznie wlasnym
zamierzeniom, a drugiego czlowieka traktuje si¢ jako $rodek (instrumentalnie).
Trzeba przeto tak organizowal zycie polityczne, by wspdlne dobro bylo
sprawiedliwe, a wigc proporcjonalnie i analogicznie dosi¢zne — realizowane
przy zastosowaniu roztropnosci. P. jest sztuka roztropnego realizowania dobra,
dlatego politica nie moze by¢ despotica; powinna by¢ libera — przez rozumne
ukazywanie dobra. Realizowanie takiego dobra moze nastapi¢ wtedy, gdy
wladza kierujaca si¢ roztropnos$cia rzadzenia (prudentia regnativa) wydaje
odpowiednie prawa (prudentia legislativa) 1 stwarza odpowiedni sposéb
wykonywania wladzy (prudentia architectonica). Tak pojeta p. nie jest celem
sama w sobie — jej celem jest szczg$cie obywateli, mogacych poswigci¢ sig
kontemplacji prawdy (,,[...] tym jest bowiem szczg$cie kontemplatywne, do
ktorego cate zycie polityczne zdaje si¢ zmierza¢, gdy poprzez pokdj, ktory jest
ustanowiony przez uporzadkowane zycie polityczne — daje si¢ ludziom
mozno$¢ kontemplowania prawdy” — In Ethicorum, lib. X, lect. 11, n. 4).

W okresie dziatalno$ci uniwersyteckiej Akwinaty mozna dostrzec
Scieranie si¢ dwdch nurtow myslenia: starego, neoplatonsko-augustynskiego, z
racjonalistycznym, arystotelesowskim (w interpretacji arab.-awerroistycznej).
Oba nurty mialy w sobie zalazki pdzniejszych deformacji w postaci

przeakcentowania woluntaryzmu (nad racjonalizmem) w nominalizmie 1
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protestantyzmie, a takze w racjonalizmie awerroistycznym przyjetym przez
srodowisko uniwersyteckie Padwy. Ten kierunek — pozornie racjonalistyczny,
zaowocowal teoria p. Niccold Machiavellego. W lac. awerroizmie,
nieuznajacym nie$miertelnosci jednostkowej duszy ludzkiej, pojawily sig
neoplatonskie koncepcje o anima mundi (duszy $§wiata) — skad juz tylko krok
do koncepcji ,,duszy narodu”, nieliczenia si¢ z jednostkowymi prawami
cztowieka 1 domagania si¢ wszechwladnego panstwa, ktére sta¢ si¢ mialo
jedynym suwerenem. Podobno K. Marks miatl o§wiadczy¢, ze koncepcja Th.
Hobbesa byta natchnieniem dla komunizmu (komunizm w praktyce realizowat
rozne watki, w tym zwt. Machiavellego).

Tomasz z Akwinu uniknat btednych rozwiazan wolunataryzmu
neoplatonsko-augustynskiego i1 racjonalizmu awerroistycznego. Dla kierunku
augustianskiego, zafascynowanego wizja civitas Dei (panstwa Bozego),
ziemska wladza ludzi grzesznych jest ,,panstwem zla”; tylko krélestwo taski
moze by¢ dobre. Panstwo, bgdace nastepstwem grzechu, ma by¢ $rodkiem
zaradczym przeciw grzechowi — temu shuzy swoista teokracja wtadzy: papieza
i cesarza lub — jak w wizji Dantego Alighieri — wladzy samego cesarza. Mysl
wywodzaca si¢ z awerroistyczno-racjonalistycznej koncepcji  panstwa
uznawata panstwo za najwyzsze osiagnigcie ludzkie, za cel sam dla siebie, za
czynnik decydujacy o etyce i prawdzie. Takie stanowisko uderzylo w
chrze$cijanstwo, w konsekwencji wiele grup, gltéwnie w protestantyzmie,
nawotywato do ucieczki od brudnej p.; albo przeciwnie: trzeba uciec do
woluntarystycznej teokracji, kierowanej zasada ,,cuius regio, eius religio”, by
realizowa¢ idealy panstwa Bozego.

Rozwiazania skrajne, ktorych w swej doktrynie uniknat $w. Tomasz z
Akwinu, zapanowaly w Europie posredniowiecznej, dajac teoretyczne
podstawy konstruowania takiego panstwa, ktore okazalo si¢ panstwem
totalitarnym (ingerujacym w osobiste zycie cztowieka wg wskazan przyjetej
odgoérnie ideologii).

Tomasz z Akwinu, przez koncepcje czlowieka jako bytu osobowego i
potencjalnego, podkreslat niezbedno$¢ 1 naturalno$¢ twordw spotecznych
takich jak rodzina i1 panstwo, ktore stwarzaja warunki do aktualizowania
osobowej potencjalnosci czlowieka. Instytucje spoteczne maja dopehié te
wewngtrzne sity czlowieka, ktorych on sam — bez pomocy drugich — nigdy by

nie mogt z siebie wydoby¢. Stad spotecznos¢ rodziny i spotecznos$¢ panstwowa
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staja si¢ naturalnym ludzkim $rodowiskiem, w ktorym moze sig realizowac
wspolne dobro wszystkich uczestniczacych w zZyciu danej spolecznosci.
Spotecznosci te sa organicznie ze soba zwiazane i dlatego organiczna struktura
spoteczno$ci, zjednoczona wspdlnym dobrem, jest wyjsciem ze skrajnosci
woluntaryzmu (platonsko-augustynskiego) oraz ze skrajnosci racjonalizmu
awerroistycznego. Koncepcja wspdlnego dobra staje si¢ kluczowa dla
rozumienia sensownego zycia ludzi w réznych systemach spotecznych.

W epoce renesansu oddalono si¢ od starozytnego i1 §redniowiecznego
rozumienia natury jako partycypacji w naturze Boskiej, a zwrdcono uwage na
natur¢ jako kierujaca racjonalnym dziataniem. Panstwo zaczeto pojmowac jako
instytucj¢ kierowana przez wiladzg (ksigcia), ktdrej roztropnos¢ rzadzenia
utozsamiano ze skuteczno$cig przeprowadzania zamierzen, bez ogladania sig
na ich wymiar moralny.

Machiavelli, sekretarz ksigcia Florencji, rozwinat teorig o celu polityki
panstwa, jego bezpieczenstwie i statosci wladzy. Teoria ta zostata dopelniona
przez G. Bottero (Della ragione di stato, R 1590, Mi 1596%) o ,racje stanu”,
sprowadzajaca si¢ do zabiegdbw majacych zapewni¢ trwalos¢ wladzy,
uosabiajacej panstwo. Machiavelli w pracy I/ principe (Ksigze), postugujac si¢
teoria powracajacych cykli w historii ustrojow panstwowych, dostrzegal
niebezpieczenstwo anarchii w kazdym panstwie. Twierdzil, Ze nalezy zapewnié
stato§¢ 1 skuteczno$¢ wiadzy panstwowej i zerwa¢ z utopijnymi celami
panstwa, jakie proponowali Platon, Dante, Marsyliusz z Padwy, a zwroci¢
uwage na realia, jakimi sa pospolitos¢ rzadzonych oraz cnota i roztropnosé
rzadzacych ,,Jludzkim motlochem”. Wiladca ma realizowaé cele panstwa, nie
ogladajac si¢ ani na ludzi, ani na moralno$¢. Wtadza i moralnos¢ sa to dwie
odrebne sfery. Wiladca jasno widzi cel swych rzadow i1 nie musi sig liczy¢ z
massa damnata. Zabezpieczenie silnej wladzy nalezy do istoty zadan panstwa.

Teorie polityczne Machiavellego szeroko dyskutowano w XVI w. (np.
J. Bodin). Krytykowat je Fryderyk Wielki, sam bedac cynicznym ich
wykonawca, podobnie jak Katarzyna Wielka. Makiawelizm stat sig
swiadomym 1 cynicznym sposobem realizowania interesu wtadzy, nie liczac si¢
z moralno$cia. Po raz pierwszy w dziejach mysli ludzkiej postawiono expressis
verbis zasad¢ oderwania p. od moralno$ci i traktowania p. jako sztuki

kierujacej si¢ odrgbnymi prawami.
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Tymczasem dla klasycznych teoretykow panstwa p. byla domena
poznania praktycznego — jak cala dziedzina ludzkiej moralnosci. P. jest
moralnos$cia ludzkiego spolecznego dzialania. Suponuje to dziedzing
teoretycznego poznania. Poznanie teoretyczne stanowi bazowy typ ludzkiego
poznania, w ktorym informujemy si¢ o rzeczywistosci i uzgadniamy si¢ z nia
poznawczo. Poznanie praktyczne natomiast ma kierowac ludzkimi decyzjami 1
postgpowaniem w stosunku do dobra. Trzeci typ poznania — pojetyczny — jest
poznaniem kierujacym ludzkim wytwarzaniem. Jest to domena ,,sztuki-téxvn
[techne]”. Kazdy z tych typéw poznania jest dzialaniem rozumu, kierujacym
si¢ prawami przedmiotu swego dziatania. Dlatego poznanie teoretyczne zostato
nazwane recta ratio speculabilium (rozumem pokierowanym w swym dziataniu
tym, co jest speculabile, czyli tym, co jest dosigzne w rzeczy samej dla
,odczytania” jej), i nastepnie jako ,,zinterioryzowane” podlega poznawczym
operacjom umozliwiajacym uzgodnienie si¢ z rzeczywistoscia. Poznanie
praktyczne, jako recta ratio agibilium, jest takze dzialaniem rozumu
pokierowanym przez agibile, czyli to, co ma by¢ ludzkim dziataniem. Jest nim
ludzki akt decyzyjny, czyniacy czlowieka przyczyna sprawcza i zréodlem
dziatania wobec dobra-celu, ku ktoremu przymierzamy wtasciwe dobra-srodki,
zapewniajace osiagnigcie celu dziatania. Jest to domena dziatania ludzkiego
jako ludzkiego, a wigc majacego zroédto w cztowieku jako cztowieku — w jego
rozumie i wolnej woli, co zwyklo si¢ nazywac dzialaniem $wiadomym i
wolnym. Trzeci typ ludzkiej rozumnej dziatalnoSci jest dziedzing wytwdrczos$ci
1 tworczosci; tzw. poznanie pojetyczne (gr. noiélv [poi€in] — robic), bedace recta
ratio factibilium, czyli dziataniem rozumu pokierowanym regutami ,,tego, co
ma by¢ zrobione”, factibile (np. zrobienie domu, okretu, rzezby, malowidla,
utworu poetyckiego czy muzycznego). W kazdym przypadku wazny jest
przedmiot naszego dzialania i jego wewngtrzne, konstytuujace go prawa.
Trzeba je pozna¢, jak rowniez trzeba pozna¢ $rodki umozliwiajace
wytworzenie tego przedmiotu.

Machiavelli przeniost p. z pola poznania praktycznego, czyli z
dziedziny moralnego spotecznego dziatania, na pole dziatalno$ci oderwanej od
moralno$ci 1 uczynil ja ,sztuka rzadzenia” — jako dziedzing amoralna,
podporzadkowana skuteczno$ci osiagnigcia celu. W takim stanie rzeczy
wszystkie reguty moralnosci zostaty zawieszone. Radykalny pesymizm wobec

natury ludzkiej stanowil punkt wyjscia stanowiska Machiavellego. Pisat on, ze
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gdyby ludzie byli z natury dobrzy, to nie trzeba byloby regut p., ale skoro sa ze
swej natury zli, dlatego w realizowaniu celu wiadzy nie nalezy si¢ liczy¢ z
ludzka natura, lecz bezwzglednie cele wladzy realizowaé. Wiadca musi by¢
zarazem lisem 1 lwem, w rzadzonych wzbudzajac zwierzgey lek, paralizujacy
opor wobec wladzy.

Istnieje konflikt pomigdzy bezwzgledna rzeczywistoscia a ludzka staba
moralno$cia. Cztowiek moralny musi sta¢ si¢ zertwa dla wiadzy. Szczegdlnym
elementem doktryny Machiavellego jest koncepcja ,,panstwowej religii”, tj.
religii wprzegnigtej w stuzbe i cele panstwa, cementujacej jednos¢ rzadzacych i
umozliwiajace] skuteczne wykonywanie wtadzy. Zabezpieczeniu pokoju stuzy
wojsko 1 ono jest glowna troska wiadzy.

J. Maritain (Les principes d’'une politique humaniste) zwrdcit uwage, ze
czasy po Machiavellim staly si¢ w p. czasami makiawelizmu politycznego,
ktory tatwo pogodzit sig 1 z p. pruska, 1 teoriami pruskimi J. G. Fichtego 1 G.
W. F. Hegla, jak tez polityka rzadow carskich. Fichtego mowy do niem. narodu
(Reden an die deutsche Nation, B 1808) oraz teorie filozoficzne Hegla
dotyczace ubdstwienia panstwa — chociaz wyplynely z filozoficznych
koncepcji idealizmu germanskiego — sa faktycznym zastosowaniem pomystow
Machiavellego.

K. Marks, przyjawszy za Heglem identyfikacj¢ panstwa z tym, co
polityczne, krytykowat koncepcje panstwa jako podwdjnej alienacji,
przejawiajacej si¢ w oderwaniu si¢ wladzy od jej spotecznych korzeni 1 ucisku
wigkszosci przez mniejszoS¢ — stad konieczno$¢ przezwycigzenia panstwa
przez rewolucjg proletariacka; komunizm marksistowski, uzupetiony przez W.
I. Lenina i J. W. Stalina, doprowadzit do ostatecznych konsekwencji koncepcj¢
Machiavellego 1 Hegla zarazem.

Kontynuacja koncepcji makiawelistycznych byly proby uzasadnienia
militarystycznych i ekspansjonistycznych dazen pruskich przez niem. gen. C.
von Clausewitza i E. Ludendorffa. Pierwszy uwazal, ze ,wojna jest
kontynuacja polityki z dodaniem innych uskuteczniajacych polityke srodkow”
(,,Der Krieg ist nichts anderes als die Fortsetzung des politischen Verkehrs mit
Einmischung anderer Mittel” — cyt. za: E. Vollrath, HWP VII 1059), a
Ludendorft, ze ,,wojna i polityka shuza zapewnieniu zycia narodu, a wojna jest
najwyzszym wysitkiem narodu. Dlatego polityka musi stuzy¢ wojnie” (,,Krieg

und Politik dienen der Lebenserhaltung des Volkes, der Krieg aber ist die
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hochste AuBerung vélkischen Lebenswillens. Darum hat die Politik der
Kriegsfithrung zu dienen” — cyt. za: tamze, 1060).

Wg Stalina, p. jest umiejetnoscia realizowania — takze za pomoca
przemocy 1 terroru — celow stuzacych dobru ludu, kierowanego przywddcza
wladza. Makiawelistyczna koncepcja p. byla realizowana przez panstwa
totalitarne niezaleznie od ,,koloru wtadzy”: brunatnego (hitleryzmu), czarnego
(faszyzmu) czy czerwonego (komunizmu). Elementy makiawelizmu mozna
dostrzec takze w p. ustrojow demokratycznych, ktére daleko odeszty od
moralnego charakteru p. Owo odejScie najczgsciej przybiera postaé
niedostrzegania zbrodni i1 nieingerowania, by ja usuna¢ — jesli nie przynosi to

okreslonych korzysci wladzy.
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