PLOTYN (Mwtivog [Plotinos], Plotinus) — filozof gr. uwazany za tworce
neoplatonizmu, ur. ok. 204, zm. ok. 270 w Kampanii.

Wg dos$¢ niepewnego $wiadectwa pochodzit z Lykopolis w Egipcie;
czujac ,,jakby wstyd, ze jest w ciele” (O zyciu P. [...], par. 1), nie mowit o
swoim urodzeniu; zmarl w osamotnieniu. Wiadomosci o zyciu 1 tworczosci P.
przekazat jego uczen Porfiriusz w pismie Vita P. (O Zyciu P. i ukiadzie jego
ksiqg, thum. A. Krokiewicz, w: Plotyn, Enneady, Wwa 2000, [I] 62-88): gdy
miat 28 lat, przybyl do Aleksandrii, gdzie przez 11 lat stuchal wyktadow
Ammoniusza Sakkasa. Aby pozna¢ madros¢ Wschodu wziat udzial w
wyprawie cesarza Gordiana; po jej klgsce zatozyl wilasna szkol¢ w Rzymie.
Cieszyl si¢ powszechnym uznaniem, takze cesarza Galiena. Nie powiodt mu
si¢ zamiar zrealizowania platonskiego panstwa filozofow: Platonopolis. Przez
10 lat nauczat tylko ustnie, m.in. zwiazany obietnica, ktora ztozyli uczniowie
Ammoniusza; gdy miat 50 lat, zaczal pisa¢ przeznaczone dla ucznidw
rozprawy, w ktorych rozwazal dyskutowane w szkole problemy. Powstaty 54
pisma uporzadkowane tematycznie 1 wydane przez Porfiriusza juz po $mierci
P.; Porfiriusz jest rowniez autorem uktadu, w ktorym kazda z szesciu czgsci
obejmuje 9 ksiag, stad nazwa Enneady (" Evveddeg [Enneades]) — Dziewigtnice.
Enneada pierwsza taczy ksiggi o tematyce etycznej, druga i trzecia dotyczy
$wiata zmyslowego, czwarta rozwaza problem duszy, piata umystu, w szostej
rozpatrywane jest zagadnienie rodzajow bytu oraz Jedna-Dobra jako pierwszej
zasady wszystkiego.

Podstawowe wspotczesne wyd. Ennead: Plotini Opera, wyd. P. Henry, H.
R. Schwyzer (I-1II, P 1951-1973); w przektadzie pol. wydano Enneady, ttum.
A. Krokiewicz (I-1I, Wwa 1959, [I-111], Wwa 2000-2003).

W ujeciu Porfiriusza pisma P. tworza systemowa calo$¢, ktorej
pierwotnie nie stanowity; oddaje ona istot¢ pogladéw P., czego $wiadectwem
jest szosty traktat z pierwszej Enneady (I 6): O picknie; ta pierwsza
chronologicznie rozprawa P. zawiera podstawowe elementy jego mysli.

P. uwazal siebie za ucznia Platona, byl przekonany, Ze wiernie
przedstawia poglady mistrza, jednak pozostawal pod wplywem poprzedzajace;j
go tradycji filozoficznej, charakteryzujacej si¢ harmonizowaniem filozofii
Platona 1 Arystotelesa oraz wzbogacaniem jej o watki pitagorejskie 1 stoickie.
Porfiriusz poswiadcza, iz w szkole P. czytano i analizowano komentarze

platonikéw 1 arystotelikow (O zyciu P. [...], 14-15).
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Postawe P. wyroznia przekonanie, ze celem filozofii jest zblizenie si¢ do
Boga i zjednoczenie z Nim, stad w Enneadach trzeba widzie¢ nie tylko zapis
filozoficznych rozwazan, lecz takze $§wiadectwo mistycznych przezy¢ ich
autora 1 okreslona propozycje zycia duchowego: pragnie ,za pomoca
wywodow rozpala¢ ochote do patrzenia” 1 wskazac ,,droge temu, kto chce co$
ujrze¢” (tamze, VI 9, 4).

Merarizyka. Fundament pogladow P. wywodzi si¢ z pism Platona, stara
si¢ jednak wyjasni¢ obecne w mysli Platonskiej aporie, zwiazane zwl. z
okresleniem najwyzszej rzeczywistosci. Za fakt podstawowy uznaje Platonski
podzial na §wiat noetyczny i $wiat zmystowy; podejmuje przy tym problem
zwiazku jedna i wielosci, obecny w mysli gr. od samego poczatku,
nierozwigzany rowniez przez Platona. Przyjmuje przekonanie o istnieniu jedne;j
zasady jako jedynej przyczynie i zrddle wszystkiego, co istnieje. Wg P.,
przyczyna-zasada jest Jednem, z ktoérego wywodzi si¢ wielos¢ bytu (tamze, V
3, 15), sama natomiast bytem nie jest. Jedno stanowi przyczyn¢ kolejnych
hipostaz: Umystu (vodg [nous]) 1 Duszy (wuxn [psyché]), a za ich
posrednictwem $wiata zmystowego, ktory wszelako nie stanowi odrebnej
hipostazy, podobnie jak materia, nieistniejaca oddzielnie od Duszy.
Wywodzenie wszystkiego z Jedna, okreslane mianem emanacji, jest
pojmowane jako stawanie si¢ hierarchicznie uszeregowanych stopni bytu, wg
zasady, ze poziom wyzszy daje poczatek kolejnemu istnieniu, juz mniej
doskonatemu od swojej przyczyny. Ruchowi wywodzenia skutku z przyczyny
odpowiada kontemplacyjny zwrot w kierunku przeciwnym: od skutku do
przyczyny. Istota procesu jest zatem konieczne odniesienie kazdej z
zaistniatych rzeczywistosci do przyczyny, jej kontemplacja i z nia zwiazek, co
stanowi warunek trwania powstatego bytu, okresla jego naturg 1 uzdalnia go do
dalszego tworczego dziatania (tamze, V 1, 6). Kazdy zalezy wigc calkowicie
od swojej przyczyny, a posrednio od pierwszej przyczyny. Hierarchia istnien
jest rownoznaczna z ich postepujacym oddalaniem od Jedna i zstgpowaniem w
wielo$¢, oznacza tez stopniowe stabnigcie doskonato$ci bytu (tamze, V 2, 2).

Jedno jest przyczyna jedyna, absolutnie prosta, pozbawiona wielosci i
ztozonosci. Przekracza byt (tamze, V 4, 1, VI 9, 3), podobnie jak Dobro,
przyczyna idei, w Platonskim Panstwie (509 B). Idac za Platonem, okresla P.
Jedno mianem Dobra (Enneady, VI 7, 38). Transcendentne Jedno-Dobro jest

poza poznaniem, nie wyraza go zadne z pojeé: takze nazwy Jedna i Dobra
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odnosza si¢ do niego tylko w przyblizeniu; do jego ujecia prowadzi raczej
droga negacji niz pozytywnego orzekania (tamze, V 3, 13—14, VI 7, 41, VI §,
21). Jedno P. pojmowat jako nieskonczona moc tworcza (svvoug [dynamis]),
bedace poza pragnieniem i potrzeba, konieczne, bo tozsame z jego natura 1
zarazem wolne, wieczne, nieustajace dziatanie (&vépyewa [enérgeia]), w ktorym
tworzy ono samo siebie i z siebie wszelkie istnienie (tamze, V 4, 2, VI 8, 15—
16, VI 8, 20, VI 9, 6); tworzy jak Stonce rozposcierajace wokot swdj blask
(tamze, IV 3,17,V 1, 6).

Umyst pochodzi bezposrednio z Jedna, jest jego obrazem (tamze, V 1, 7,
V2,1, VL7, 16, VI 8, 18); rozny od przyczyny, nie jest juz prosty jak Jedno,
zachowujac wciaz jednos¢ staje sig¢ wielo$cia, jest jedno-wielo$cia. Na genezie
tej koncepcji zawazyly 2 wyobrazenia: Novg — nieruchomego Pierwszego
Poruszyciela z Metafizyki Arystotelesa oraz kontemplujacego idee Demiurga z
Platonskiego Timajosa. P. pojmowat Umyst jako zarazem §wiat umystowy (koo
pog vontog [kosmos noetds)), tj. petni¢ bytdéw noetycznych: idei (i8¢ [idéai]),
ktore zaistniaty na skutek tacznosci Umystu z Jednem — przyczyna wszystkiego
(Enneady, V1,7,V 2,1,V 9,5 VI7,15). W duchowym, pozaprzestrzennym
$wiecie noetycznym kazda z idei jest tozsama z kazda inng oraz z calo$cia. Jak
u Platona, idee stanowia wzorce dla rzeczy materialnych (tamze, V8,7,V 9, 9,
VI 7, 12), wszystko, co istnieje w $wiecie zmystlowym, ma swoj umystowy
wzdr. Jako obraz transcendentnego Jedna: przyczyny bytu, myslenia 1 zycia,
Umyst w pelni jest bytem, mysleniem 1 zyciem (tamze, V 6, 6, V 8§, 4), i tak jak
Jedno jest tozsame z Dobrem, tak Umyst jest Pigknem (tamze, 1 6, 6, V 8, 8-9).

Dusza powstaje z Umystu, w wyniku jego tworczego dziatania, jako jego
nasladownictwo 1 obraz, jego slowo (Adyog [logos]) (tamze, V 1, 3),
wylewajace si¢ z niego zycie (tamze, IV 7, 9). Dusza jest ostatnia hipostaza:
bytem samoistnym i zdolnym do tworzenia. Oglada Umyst i w nim idee
(tamze, V 1, 3), a przezen Dobro (tamze, IV 4, 4). Zachowuje jednos¢, nie
ulega podziatowi i zawsze udziela si¢ cata (tamze, IV 3, 3, V 1, 2), lecz jest tez
wielo$cia mocy: wyodrgbnia w niej P. dusz¢ wyzsza — kontemplujaca Umyst,
duszg wszechswiata i w niej moc tworzaca, ktora okresla mianem natury (edoig
[physis]) (tamze, IV 3, 11, IV 4, 13), oraz wielo$¢ dusz jednostkowych (tamze,
IV 3, 5), w ktérych zaznacza si¢ podzial na cze$S¢ wyzsza — rozumna, oraz
nizsza — ztaczona z ciatem. Dusza jest wigc jedno$cia 1 wieloscia (tamze, VI 4,

4), daje poczatek §wiatu zmystowemu: tworzy jego cialo (materi¢) i ksztattuje
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je w poszczegdlne istnienia na wzor ogladanych przez siebie idei,
urzeczywistniajacych si¢ w niej w postaci watkdw rozumnych (Aéyor [16goi])
(tamze, II 3, 17, III 8, 3-4, IV 3, 6, V 1, 2). Jednostkowym istnieniom, wsrdd
nich cztowiekowi, udzielaja si¢ dusze poszczegolne, dajac im zycie 1 stanowiac
zasade ich wiadz.

Swiat zmystowy (kéopoc dicontéc  [kosmos  aisthetds])  jest
urzeczywistnionym w materii obrazem $wiata noetycznego, nie jest wszakze
odrgbnym bytem: stanowi potaczenie utworzonego przez duszg, lecz
rozposcierajacego si¢ juz w czasie 1 przestrzeni ciala (tamze, III 2, 2, I 7, 11—
12), ktore jako kres procesu wywodzenia z Jedna nie jest zdolne do
samodzielnego istnienia, 1 duszy, ktora scala w jedno$¢ jego wielo$¢, ozywia
je, 1 z ktéra potaczenie stanowi warunek jego istnienia. Materia jest konieczna,
aby mogt zaistnie¢ swiat zmystowy, jednak stanowi kres rozprzestrzeniania si¢
Jedna 1 jako przeciwstawienie bytu, ktorego ostatnim wyrazem jest Dusza,
bywa przez P. okreslana jako niebyt, rozumiany jako brak (otépnoig [stéresis],
tac. privatio) bytu. Analogicznie: skoro Jedno utozsamione jest z Dobrem,
materia — jego przeciwienstwo — bedzie nazywana ztem, pojmowanym jako
pozbawienie dobra (tamze, I 8, 7 1 11). Niemniej, jako obraz $wiata
noetycznego, Swiat zmystowy jest tez na swoj sposob pigkny i1 dobry (tamze, 11
9, 13) — tym przekonaniem przeciwstawia si¢ P. gnostycyzmowi.

Nartura czrowieka. Prawdziwy cztowiek istnieje w Swiecie umystowym
(tamze, VI 4, 14), natomiast czlowiek Zyjacy w $wiecie zmystowym jest
uformowanym w materii obrazem owego i stanowi ztozenie ciala oraz duszy
(tamze, I 1); dzigki niej ma udziat w Duszy — hipostazie (tamze, VI 4, 16, VI 7,
5), przez nia w Umysle, a przezen pozostaje w tacznosci z Jednem. Zstapienie
duszy w ciato jest koniecznym skutkiem dynamicznej natury bytu, jednak
moze tez sta¢ si¢ przyczyna jej degradacji (tamze, IV 8, 7). Czlowiek jest
dzigki niej bytem (tamze, VI 8, 12) i ten jego ontyczny status jest niezbywalny
(tamze, IV 3, 12, VI 9, 8), wszakze dusza ztaczona z cialem wikla si¢ w jego
sprawy: uczucia, namigtnosci, odczuwanie zmystowe (tamze, 1 6, 5, VI 4, 15).
Zajmujac miejsce posrednie pomigdzy $wiatem noetycznym a materia, dusza
moze pozostawac¢ w tacznosci z Umystem badz sktania¢ si¢ ku ciatu (tamze, 11
9, 2); ta sytuacja oznacza dla cztowieka mozliwo$¢ wyboru drogi zycia:
poznania wlasnej natury 1 zdolnoSci jej przekroczenia: ku dobru,

niesmiertelnosci i Bogu, lub zejscia ku zhu, niebytowi i §mierci (tamze, 1 8, 4).
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P. stawiat przed cztowiekiem zadanie przebycia drogi przeciwnej do
ruchu wyjscia z Jedna — drogi w gorg, ktora prowadzi przez wysitek zwrotu w
glab siebie: do zycia tylko dusza, umystem, by wreszcie dostapi¢ zjednoczenia
z Jednem. To przekonanie wyznacza ustalenia w zakresie poznania, etyki 1
estetyki. P. podjal mysl Platona o trzech — taczacych si¢ ze soba — drogach
podazania ku Bogu: drodze filozofa, mito$nika i muzyka (tamze, I 3, 1-3).

Poznanie. Dusza, jako nadrzgdna wobec ciata, nie przyjmuje jego
doznan. To przekonanie obejmuje takze zdolno$¢ doznawania zmystowego,
stanowiaca podstawe postrzegania; dotyczy ona tylko ciata, sprowadzonego do
roli narzgdzia (tamze, I 1, 3). Samo postrzeganie odnosit P. do duszy i
pojmowat jako jej $wiadomos$¢ doznan cielesnych (tamze, IV 4, 19). Dusza,
ktora wywodzi si¢ z Umystu, pozostaje z nim w tacznos$ci 1 wyzsza swoja moca
kontempluje tozsamy z nim $wiat idei, totez przez obecne w sobie obrazy idei
zdolna jest poznawac na sposdb umystowy, rozpoznajac niematerialne formy (e
idn [éide]) w zmystowe] rzeczywistosci (tamze, I 6, 3) i odnoszac je do
idealnych wzorcow w $wiecie noetycznym. Formy te stanowia podstawe
rozumowania (Sidvowa [didnoia]) i mysli (véonoig [nodesis]) (tamze, 1 1, 7-9). P.
odwotywal si¢ rowniez (za Platonem) do dialektyki, przez ktéra rozumiat
zdolno$¢ pojeciowego uchwycenia rzeczy 1 metodg badania zwiazkow
pomigdzy ideami, a takze wiedzg o tym, co dobre 1 zte, oraz okreslony sposéb
zycia: wysitek duszy do oczyszczenia si¢ od zmystowosci 1 jej ruch ku
Umystowi.

Etyka. P. wyr6znit 2 rodzaje cnét (dpetoi [aretai]): a) obywatelskie (moAt
kot [politikai]), do ktorych zaliczyt doskonatosci wyodrgbnione przez Platona
(madros¢ (epdvnoig [phronesis]), mestwo (avdpeia [andréia]), umiarkowanie (co
ppoovvn [sophrosyne]) i sprawiedliwos¢ (Sikaroovvn [dikaiosyne])) (tamze, I 2,
1); b) oczyszczajace (xoddpoeig [katharseis]) (tamze, I 2, 3-7). Cnoty
obywatelskie ,,czynia ludzi lepszymi”, poniewaz ograniczaja zadze i afekty, a
takze usuwaja falszywe mniemania (tamze, I 2, 2); sa one jednak tylko
warunkiem dobrego zycia, bowiem ,,idzie [...] nie o to, zeby by¢ wolnym od
btedu, lecz o to, zeby by¢ bogiem” (tamze, I 2, 6). Cztowiek ma podjac¢ wysitek
rzezbienia wlasnego posagu 1 na wzor rzezbiarza usuwac¢ nadmiar materialnego
ciezaru, ktory okrywa dusze¢; ma si¢ oczysci¢ jak po upadku w btoto (tamze, I
6, 5-6 1 9). Oczyszczenia uwalniaja dusz¢ od uwiklania w cielesnos¢,

pozwalajac jej wroci¢ do wlasnej, umystowej natury (tamze, IV 7, 10, IV 8§, 1).
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Estetyka. P. odwotywal si¢ do Platonskiej nauki o pigknie jako
czynniku wyzwalajacym mitos¢, przez ktora cztowiek wznosi si¢ do $Swiata
idealnego. W odniesieniu do pigkna zmyslowego uznal za niewystarczajace
tradycyjne gr. przekonanie, obecne takze w myS$li Platona, Zze jest ono
odpowiednia proporcja: symetria 1 harmonia. Pigkno uwazal za skutek
zstapienia w cielesno$¢ pigkna idei, ktora nadaje materii ksztatt i jednosé,
formujac ja zgodnie z rozumnym watkiem (logosem) (tamze, 1 6, 1-2, V 8, 2,
V17, 3). Zachwyt nad pigknem tlumaczyt faktem rozpoznania przez duszg idet,
a takze swoista tozsamoscia duszy i pigkna — tym, ze dzigki idei u§wiadamia
sobie wlasna umystowa naturg (tamze, I 6, 2). Mitos¢ pigkna wprowadza dusze
na droge powrotu: dzigki niemu odwraca si¢ (wyzwala) od cielesnosci i zwraca
ku pigknu niezmystowemu (dobrych dzialan, nauk, doskonatosci moralnych);
rozpoznajac siebie jako umystowa, dusza wznosi si¢ do Umyshu.
Konsekwencja takiego rozumienia pigkna jest rola, jaka P. przypisat sztuce i
dziatalno$ci artysty: wprowadzania pigkna idei w materi¢ (tamze, V 8§, 1).
Dzieto sztuki powinno wywota¢ w odbiorcy wstrzas, dzigki ktoremu odkryje
on w zmystowej rzeczywistosci ideg¢ 1 przypomni sobie rzeczywisty byt.

Zjednoczenie z Jednem. P. przyjmowal wiar¢ w metempsychoz¢
(reinkarnacjg), jednak wazniejsza od po$miertnych loséw duszy byta dla niego,
dostgpna dla czlowieka, mozliwos¢ powrotu do Jedna. P. podkreslat
koniecznos¢ wyzwolenia si¢ od wszystkiego (tamze, I 6, 7-8): od tego, co
zwiazane ze zmystowos$cia (pragnien, namigtnosci i doznan), a takze od tego,
co laczy si¢ z dziataniem umyshu (wiedzy, rozumowan, nawet mysli) (tamze,
V17,34, V19, 4). Rozrdéznial moc umystu $wiadomego, rozumnego (vodg Euep
ovog [nous émphronos]) 1 umystu mitujacego (vodg épdv [nous eron]) (tamze, VI
7, 35); przezen, stopiona z nim w jedno, dusza — wyzbyta wszelkich pragnien i
mysli — catkowicie nieporuszona i prosta — zdolna jest oglada¢ Jedno (tamze,
VI 7, 34-35). Mitos¢ Jedna, okreslanego takze mianem Boga, uwazat za
naturalng i konieczna, a osiagany dzigki niej oglad za stan rownoznaczny ze
zjednoczeniem (,,nie sg juz dwojgiem, lecz Jednem sa oboje” — tamze, VI 7,
34), w ktorym dusza, zatracajac siebie, staje si¢ Bogiem (,,A byto to bodaj nie
widzenie, lecz »inny sposob ujrzenia«, wigc wyjscie z siebie (Ekotaoig
[ékstasis]) oraz ujednostajnienie i ofiara z samego siebie [...]” — tamze, VI 9, 9

i11).
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Neoplatonizm byt ostatnim wielkim systemem filozofii starozytnej. Po
$mierci P. rozwijal si¢ w kilku szkotach: rzymskiej, atenskiej, syryjskiej,
pergamonskiej i1 aleksandryjskiej. Najbardziej znani nastepcy P. to Porfiriusz,
Jamblich 1 Proklos. W mysli chrzescijanskiej neoplatonizmem inspirowali si¢
m.in. ojcowie kapadoccy, zwl. $w. Grzegorz z Nyssy oraz autor zw. Dionizym
Areopagita; jego pisma, wraz z komentarzami Maksyma Wyznawcy, zostaly
przyswojone $redniowieczu przez Eriugeng. W renesansie pisma P. thumaczyt i

komentowal Marsilio Ficino.
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