NIEMIECKA FILOZOFIA KLASYCZNA - idealistyczny nurt myslowy w
Niemczech w latach 80. XVIII w. — 50. XIX w., wyrazony w systemach I.
Kanta, J. G. Fichtego, F. W. J. Schellinga i G. W. F. Hegla.

Inicjatorem n. f. k. byl Kant, tworca programu filozoficznego zw.
krytycyzmem badz transcendentalizmem; program ten — w zamierzeniu Kanta
— mial peti¢ funkcje wprowadzenia do nowej metafizyki — metafizyki
przyrody i metafizyki moralno$ci. Nowy program wymagatl ustanowienia
nowe] metody, zw. transcendentalng, ktéra stawia pytanie o aprioryczne
(podmiotowe) warunki mozliwosci doswiadczenia naukowego, etycznego i
estetycznego. Metoda transcendentalna (w filozofii Fichtego, Schellinga i
Hegla) zostata uzupetniona o metodg dialektyczna, akcentujaca rozwdj rozumu
przez zawarte w nim samym Sprzecznosci.

Mimo réznic, ktore mozna $ledzi¢ w dzielach Kanta i jego ideowych
spadkobiercow, n. f. k. stanowita zwarty nurt myslowy, ktéoremu jednos$¢
nadawala wspolna sytuacja problemowa. Najwazniejsze pytanie dotyczyto
ksztattu przysztej metafizyki; celem filozofow byto sformulowanie systemu
monistycznego opartego na niepodwazalnej zasadzie. Wbrew agnostycyzmowi
Kanta, optymistyczna wiara w mozliwo$ci rozumu ludzkiego osiagngta
wowczas niezwykly stopien koncentracji. W dowczesnych poszukiwaniach
metafizycznych naktadaty si¢ na siebie 2 nurty: krytycyzm Kanta 1 nurt
mistyczno-panteizujacy, nawiazujacy do tradycji Plotyna, G. Bruna, J.
Bohmego i1 B. Spinozy. Najwazniejszymi osrodkami uniwersyteckimi n. f. k.
byly: Krolewiec (gdzie Kant wyktadal w latach 1770-1797), Jena (gdzie prof.
filozofii byl K. L. Reinhold w latach 1787-1794, Fichte w latach 1794-1799,
Schelling w latach 1798-1803, Hegel w latach 1801-1808), Berlin (gdzie
wyktadat Fichte w latach 1810-1812, Hegel w latach 1818-1831, Schelling w
latach 1841-1846), Monachium (gdzie wyktadal Schelling w latach 1806—
1840).

Pobstawowe kiERUNKI MYSLI Kanta. Podstawowa intencja Kanta bylo
uniknigcie trudno$ci metafizycznego racjonalizmu 1 empirystycznego
sceptycyzmu przez sformutowanie nowej metody badan, zw. krytyczna lub
transcendentalna. W Kritik der reinen Vernunft (Riga 1781, 1787% Krytyka
czystego rozumu, Wwa 1957, Kety 2001%) Kant twierdzil, ze przedmiotami
naszego poznania sa zjawiska, o ktorych stosunku do rzeczy samych w sobie

(Dinge an sich) niczego nie mozna stwierdzié¢. Swiat zjawisk jest rezultatem
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ponadindywidualnej funkcji $§wiadomos$ci (transcendentalnej apercepcji),
aktywnej w umystach jednostkowych. Aktywno$¢ ta polega na syntetyzowaniu
réznorodno$ci wrazen wg apriorycznych form zmystowosci (przestrzen i czas)
oraz wg apriorycznych kategorii intelektu, uporzadkowanych jako kategorie
ilosci  (jedno$¢, wielos¢, wszystkos¢), jakosci (realnos¢, przeczenie,
ograniczenie), relacji (substancja, przyczyna, wspdlne oddziatywanie) oraz
modalnosci (mozliwo$¢, istnienie, konieczno$¢). Potozenie akcentu na
aprioryczne — konieczne 1 powszechnie wazne — formy czystego rozumu
oznaczato odrzucenie punktu widzenia §wiadomosci popularnej, co wyrazac
miala metafora przewrotu kopernikanskiego. Przedmiotowo$¢ (obiektywno$¢)
poznania naukowego — w jezyku Kanta — nie oznacza realnosci w rozumieniu
metafizyki klasycznej, lecz konieczno$¢ 1 powszechna wazno$¢; tych cech
poznania naukowego nie da si¢ wyjasni¢ na podstawie mechanizmu asocjacji
tresci psychicznych w umysle jednostki. Swiadomo$é indywidualna traktuje
$wiat przedmiotow jako co$ danego, obcego i zewngtrznego, mimo ze swiat Ow
jest konstruowany przez ponadindywidualna funkcj¢ $wiadomosci, ktorej (wg
Kanta) nie nalezy substancjalizowac.

Metafizyka przyrody, czyli metafizyka zjawisk jest mozliwa dzigki
apriorycznym syntezom intelektu wiaczajacym dane naoczno$ci zmystowe;j,
ujete w formy aprioryczne czasu i przestrzeni. Kant akcentowat, ze wlasciwe
stosowanie kategorii intelektu ogranicza si¢ do swiata zjawisk, poniewaz umyst
ludzki dysponuje tylko naoczno$cia zmystowa. Pojgcie naocznosci
intelektualnej (intelektuelle Anschauung), podobnie jak wiazace si¢ z nim
pojecie rzeczy samych w sobie, sa to pojgcia problematyczne z punktu
widzenia rozumu teoretycznego. Rozum ludzki poznaje tylko to, co sam
wytwarza w sposob konieczny i powszechnie wazny, zatem aprioryzm wiaze
si¢ z fenomenalizmem. Poznanie rzeczy samych w sobie byloby mozliwe tylko
dla ich stworcy.

Niejednoznaczno$¢ pojecia rzeczy samych w sobie przyczynita si¢ do
wielu roznych kontynuacji dziedzictwa Kanta. Rzecz sama w sobie stanowi
korelat syntetycznej funkcji umyshtu, ktory z przedstawien (Vorstellungen)
wytwarza przedmioty wg wilasciwych mu koniecznych praw, a jednocze$nie
uznanie istnienia rzeczy samych w sobie (poza przedstawieniami), cho¢
niemozliwe do udowodnienia ani do obalenia przez rozum teoretyczny, jest

ugruntowane w $wiadomo$ci moralnej. Niektore stwierdzenia Kanta o
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rzeczach samych w sobie jako przyczynie wrazen, czyli materii poznania,
wydaja si¢ wskazywac na transcendentne stosowanie kategorii intelektu poza
doswiadczeniem. Jak twierdzit Kant, rozum teoretyczny moze mysle¢ rzeczy
same w sobie jako przedmioty wytwarzania i poznania Boskiej inteligencii,
charakteryzujacej si¢ spontanicznoscia, nie za$ receptywnoscia. Z mozliwosci
nie wynika jednak rzeczywisto$¢, jedynie rozum praktyczny potrafi te
mozliwo$¢ zrealizowac.

Pojgcia problematyczne rzeczy samych w sobie oraz naocznosci
intelektualnej maja charakter poj¢¢ granicznych (Grenzbegriffe). Wg Kanta,
rozum teoretyczny domaga si¢ rozumu praktycznego jako niezbgdnego
uzupehlienia. Z potrzeby moralnej wyrasta $wiadomo$é, ze powotanie
cztowieka wykracza poza §wiat zmystowy jako przedmiot ludzkiego poznania
— do $wiata nadzmystowego. W Kritik der reinen Vernunft Kant wykazywat
btgdnos$¢ stanowiska, ktore traktuje idee regulatywne (nieuwarunkowane
zadania czystego rozumu), takie jak dusza, $wiat, Bog, jako przedmioty
mozliwego poznania. Omawiajac trzecia 1 czwarta antynomi¢ czystego
rozumu, stwierdzal, ze tezy o wolnosci i o Istocie koniecznej sa wazne w
odniesieniu do rzeczy samych w sobie, za$ ich antytezy — w odniesieniu do
zjawisk.

Kantowskie antynomie mig¢dzy rozumem teoretycznym 1 praktycznym,
zjawiskami 1 rzeczami samymi w sobie przyczynily si¢ do intensywnego
rozwoju systemow metafizycznych n. f. k. Wg Kanta, rozum praktyczny jest
,korzeniem” rozumu teoretycznego, poniewaz ustanawia cel dazen
poznawczych oraz okresla ich warto$¢ ze wzgledu na ustawiczne przyblizanie
si¢ do nieosiggalnego celu. Poznanie jest uwarunkowane przez etyczne dazenie
do $wiata nadzmystowego.

Nastgpcy Kanta nazwali jego filozofig¢ subiektywizmem, majac na
uwadze to, ze rozum teoretyczny jest zamknigty w sobie samym, czyli w
obszarze wlasnych przedstawien, dlatego nie potrafi potwierdzi¢ ani odrzucic¢
tezy o rzeczach samych w sobie, istniejacych poza przedstawieniami. Stad
moga wynika¢ wnioski sceptyczne. W filozofii praktycznej Kant staral sig
przekroczy¢ granice subiektywizmu, wskazujac na wiar¢ moralng, ktora
pozwala nam mysle¢ siebie w zwiazku ze $wiatem nadzmystowym. Pewnos¢
odnaleziona w wierze, ktora jest okreslona przez konieczne i ogodlne formy

rozumu, ma jednak charakter subiektywny (podmiotowy). Rozum teoretyczny
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moze pozna¢ to, co w sposob ogélny i konieczny sam wytwarza, rozum
praktyczny za$ moze podporzadkowac si¢ prawu moralnemu, ktére sam sobie
nadaje w sposob ogolny i konieczny.

Kritik der praktischen Vernunft (Riga 1788; Krytyka praktycznego
rozumu, Wwa 1911, Kety 2002%) stanowi kontynuacje zatozen krytycyzmu,
poszukujacego czynnika apriorycznego (formalnego) jako warunku
moralnoéci. Swiadomo$é krytyczna (w odrdznieniu  od $wiadomosci
popularnej) podkresla, ze tylko wola dziatajaca w imig¢ obowiazku — wbrew
sktonnosciom zmystowym — moze by¢ uznana za dobra. Centralnym pojeciem
rozumu praktycznego jest pojecie wolnosci; pelni ono funkcje¢ tak istotna, jak
kategorie intelektu w porzadku rozumu teoretycznego. Kritik der reinen
Vernunft ukazywata mozliwo$¢ wolnosci cztowieka jako bytu inteligibilnego,
ktoremu odpowiada zjawisko — cztowiek empiryczny. Kritik der praktischen
Vernunft rozwijata etyczne pojgcie wolnosci rozumiane jako zdolno$¢ woli do
determinowania siebie tylko przez prawo moralne z wylaczeniem wszelkich
motywow empirycznych.

Metafizyka przyrody (metafizyka zjawisk) zostata dopetniona metafizyka
moralno$ci (metafizyka nadzmyslowego $wiata rzeczy samych w sobie),
budowana na fundamencie postulatow czystego rozumu praktycznego:
wolnosci, niesmiertelnosci 1 Boga. Wg Kanta, §wiat nadzmyslowy jest
teoretycznie mozliwy 1 praktycznie konieczny, pewno$¢ ta opiera si¢ na
absolutnym fakcie $wiadomos$ci moralnej. Problematyczne dla rozumu
teoretycznego pojecie rzeczy samych w sobie zyskuje realno$¢ nadana przez
rozum praktyczny. Cztowiek nie jest tylko zjawiskiem w §wiecie zmystow, lecz
ponadto — noumenem (osoba) w S$wiecie inteligibilnym. Kant zauwazat
antagonizm popgdu zmyslowego 1 moralnego, byl takze §wiadom potrzeby ich
syntezy ze wzgledu na wymoég jednej ludzkiej natury. Rygoryzm Kanta,
gloszacy konieczno$¢ bezwarunkowego podporzadkowania si¢ nakazowi
obowiazku bez wzgledu na szczgsliwosé, zostat ztagodzony w pojeciu dobra
najwyzszego — nalezy tak mysle¢ $wiat, Ze cnota w nim nie tylko zastuguje na
szczgSliwosé, lecz ma réwniez udzial w  szczg§liwosci. Idee rozumu
teoretycznego: duszy, $wiata, Boga zostaty przeksztalcone odpowiednio w 3
postulaty rozumu praktycznego: wolno$¢, nieSmiertelnos¢ i Bog jako gwarant
realizacji dobra najwyzszego. Zasada wolno$ci jest koniecznym zatozeniem

interpretacji historii powszechnej, ktora daje si¢ pomysle¢ jako nieskonczone
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przyblizanie si¢ do realizacji wiecznego pokoju. Prawdziwe os$wiecenie
(Aufkldrung) zaktada, wg Kanta, wiar¢ w wyzszy moralny porzadek $wiata,
realizowany dzigki aktywnos$ci ludzkiej. Dotyczy to takze religii, ktorej nie
nalezy pojmowac jako systemu prawd, lecz jako wiarg¢ moralna.

Odrézniajac  teoretyczne 1 praktyczne uzycie rozumu, Kant byt
przekonany o wewngtrznej identycznosci obu tych funkcji. W obszarze rozumu
teoretycznego akcent pada na dostepny poznaniu $wiat zmyslowy, za$
nadzmystowy stanowi pojgcie graniczne. W obszarze rozumu praktycznego
$wiat nadzmystowy dominuje nad zmystowym, ktory peini funkcje granicy
mobilizujacej ku nieskonczonej realizacji celu moralnego. Wg Kanta, rozum
teoretyczny i praktyczny w ich wzajemnym dopetnianiu wymagaja pojgcia
funkcji estetycznej, w ktorej wyraza sig ich pierwotna tozsamos¢. W Kritik der
reinen Vernunft badal aprioryczne formy poznania przyrody ($wiata zjawisk),
w Kritik der praktischen Vernunft — aprioryczne formy pozadania, w Kritik der
Urteilskraft (B 1790, 1799°; Krytyka wladzy sqdzenia, Wwa 1964, 19867%) —
aprioryczne formy uczucia, czyli wtadzy odczuwania rozkoszy i przyjemnosci.

Kant zwracal uwage, ze refleksyjna (nie za$ determinujaca) wiladza
sadzenia dopuszcza mozliwo$¢ rozpatrywania $wiata zjawisk (przyrody) z
teleologicznego punktu widzenia jako podporzadkowanego $wiatu wolnosci.
Zasada teleologiczna pelni funkcj¢ regulatywna, nie za$ konstytutywna;
pozwala mysle¢ przyrodg tak jak gdyby byla ona dzietem Boskiego intelektu
intuitywnego, ktéry roznorodno$¢ szczegdlowych tresci doswiadczenia
dostosowuje do naszych apriorycznych (koniecznych i powszechnie waznych)
form. W ten sposob Kant powr6cit do idei noumenu jako nadzmystowego
substratu zakltadanego u podstaw zjawisk przyrody oraz wytwordéw sztuki
ludzkiej, a takze do idei naoczno$ci intelektualnej, ktora charakteryzuje
wylacznie intelekt Boskiego stworcy.

PobstawowEe KIERUNKI MYS$LI FicHTEGO. Nawiazujac do zalozen krytycyzmu
Kanta, Fichte podjat probe zbudowania systemu wywiedzionego dedukcyjnie z
jednej zasady naczelnej. System ten nazwat teoria wiedzy, czyli wiedza o
wiedzy (Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre, Je-L 1794).

Wg naiwne]  (przedkrytycznej) S$wiadomosci, ktora  zaklada
przeciwienstwo podmiotu i1 przedmiotu, wiedza mialaby by¢ zgodnoscia
przedmiotow z ich przedstawieniami, uzyskana wskutek warunkowania

swiadomosci przez rzeczy same Ww sobie, jak twierdzili zwolennicy
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dogmatyzmu. Odmienna opcje (idealizm) prezentowal Kant, ktory aktywnos¢
swiadomosci  czynit warunkiem formalnym przedmiotéw poznania,
zawgzonych do $wiata zjawisk, uznawal jednak rzeczy same w sobie za
warunek tresci poznawczych. Fichte chcial wyeliminowa¢ niekonsekwencjg
Kanta, dlatego zadanie teorii wiedzy pojmowal jako wyjasnienie systemu
przedstawien, ktorym towarzyszy poczucie konieczno$ci. Nie zgadzal sig¢ z
Reinholdem, ze zasada filozofii jest czysta aktywno$¢ przedstawieniowa
(Vorstellungstatigkeit), Reinhold bowiem nie docenit Kantowskiej idei prymatu
rozumu praktycznego nad teoretycznym.

Zasada filozofii moze by¢ tylko pierwotna aktywno$¢ (Urhandlung)
rozumu, nazywana czysta samos$wiadomoscia: Czyste ja ustanawia siebie
samo, nie bedac warunkowane przez zadna tres¢ czy przez formy (kategorie).
Wg Fichtego (odmiennie niz u Kanta), rozum nie jest dany jako ogolny
ponadindywidualny fakt odkryty w refleksji krytycznej, lecz jest wytwarzany
wraz z aktem myS$lenia siebie samego. Z pierwotnego dziatania rozumu
(koniecznych funkcji czystej ponadempirycznej inteligencji) Fichte wywodzit
caty $wiat przedstawien z jego trescia i forma. Hipoteza o rzeczach samych w
sobie, dostarczajacych materii poznania, zostala odrzucona. Fichte zerwat z
pogladem naiwnym, zgodnie z ktérym aktywno$¢ jest akcydensem bytu.
Uwazat, ze byt nalezy interpretowac jako rezultat pierwotnej aktywnosci.

To, co naiwna $wiadomos$¢ traktuje jako obcy $wiat rzeczy samych w
sobie, jest, wg Fichtego, rezultatem nie§wiadomej ponadindywidualnej
aktywnos$ci przedstawieniowej, ktéra lezy u podstaw wszelkiej empirycznej
swiadomos$ci. Nieskonczona aktywnos$¢ ja ustanawia wlasng granicg, a
rownoczesnie wychodzi poza nia, czyniac ja przedmiotem $wiadomosci.
Refleksja nad wrazeniem jest ogladem (Anschauung), w ktérym wrazenie
zjawia si¢ jako co$ obcego, zewnetrznego i danego swiadomosci. Aktywnos¢ ja
wykracza poza oglad, rozwazajac tres¢ ogladu jako obraz (Bild) — syntetyczne
uporzadkowanie skladnikéw przez kategorie. Wg Fichtego, kategorie oraz
zmystowe formy przestrzeni i czasu zjawiaja si¢ jako funkcje tworczej
wyobrazni (produktive Einbildungskraft), ktora, wg Kanta, wytwarzata
schematy, posredniczace migdzy formami zmystowosci 1 intelektu. Aktywne ja
wykracza z koniecznos$ci poza obraz, stajac si¢ intelektem (Verstand), traktuje
obraz jako przedmiot realny, bedacy przyczyna aktywno$ci wrazeniowe;.

Refleksja intelektu zwrotnie wskazuje na aktywno$¢ swiadomosci, ktora w
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swobodnej abstrakcji przeciwstawia si¢ swej wilasnej tresci. Jest to sila
sadzenia (Urteilskraft); jej korzenie tkwia w tamtej ogolnej zdolnosci, dzigki
ktorej ja moze wychodzi¢ poza kazda dowolna granicg, utrwala¢ ja w
abstrakcji 1 czyni¢ przedmiotem refleksji. Okreslajac t¢ zdolnos¢ w waskim
sensie jako rozum (Vernunft), Fichte traktowal teoretyczna teori¢ wiedzy jako
zamknigty w sobie system teoretycznych dziatan ja, odsylajacy do bardziej
zasadniczego problemu, ktdrego nie jest w stanie rozwigzac teoria.

Kazde z dedukowanych dziatan zostaje ugruntowane dopiero przez
system dziatan pozniejszych, pozniejsze juz istnieja we wezesniejszych, chod
w sposob niejawny. Wszystkie formy inteligencji realizuja ruch dialektycznego
przechodzenia w siebie; istota rozumu teoretycznego jest ruch ustanawiania
granic 1 wykraczania poza nie. Wrazenie — pierwszy impuls (Anstol3)
umozliwiajacy rozwoj catego szeregu dzialan teoretycznych, nie daje sig
jednak wywie$¢ z rozumu teoretycznego, odsyla wigc do ja praktycznego.
Aktywnos$¢ nieskonczona, ktéra wytwarza czyste ja, bylaby beztresciowa,
gdyby nie doznawata oporu, musi zarazem ustanawia¢ 1 przezwycigzac
granice. Réwniez z rozumu praktycznego nie mozna wydedukowac, dlaczego
poszczegolna tres$¢ jest tak wilasnie okreslona, jak zjawia si¢ w §wiadomosci.
Poniewaz sa to swobodne aktywno$ci, mozna jedynie ustali¢ cel, ze wzgledu
na ktory dzieja si¢ wszystkie akty nieswiadomego przedstawiania,
ustanawiajace $wiat przedmiotowy. Czyste (absolutne) ja jest nieskonczona, na
siebie skierowana aktywno$cia, ktéra z istoty swej nie moze osiagnaé swego
celu, poniewaz przeksztalcitaby si¢ we wilasne przeciwienstwo — pasywnos$¢.
Nieskonczone dazenie czystego ja nie znajduje oporu, musi samo go
ustanowi¢. Samoograniczenie dokonuje si¢ w nie§wiadomym przedstawieniu,
ktérego rezultatem jest wrazenie (nie-ja). Wola empiryczna znajduje opér w
nie-ja; opdr ten sktania ja do aktywnosci.

Fichteanska Wissenschaftslehre jest nie tylko teoria poznania, lecz
zarazem metafizyka. Wg Fichtego, rzeczy same w sobie nie daja si¢ poznac ani
nawet pomys$le¢. W potocznym mysleniu przeciwstawia si¢ myslenie i byt,
idealizm transcendentalny zmierza do filozofii tozsamos$ci. W logice
transcendentalnej Kant akcentowal, Ze syntetyczne formy aktywnosci
myslowej okreslaja prawa $wiata przedmiotowego (zjawisk). Radykalizacja
zatozenia krytycyzmu w filozofii Fichteanskiej polegata na tym, Zze Fichte nie

zadowalatl si¢ metafizyka zjawisk, czyli przyrody, lecz budowat metafizyke
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absolutu. Wg Kanta, warunek mozliwosci metafizyki absolutu stanowi
naocznos$¢ intelektualna, ktéra nie dysponuje ludzki intelekt. Mozna ja
pomysle¢ w odniesieniu do intelektu Boskiego, ktory wraz z formami my$lenia
wytwarza takze treS¢ — rzeczy same w sobie. Fichte w Wissenschaftslehre
przyjmowal naocznos$¢ intelektualng jako funkcje czystego intelektu. Trescia
metafizyki krytycznej (opartej na naocznosci intelektualnej) jest system form
rozumu, podobnie jak u Kanta. Fichte dostrzegat, ze dedukcja idealistyczna nie
dociera do poszczegdlnych tresci wrazenia, ktore moga by¢ tylko
doswiadczane.

Czyste ja, punkt archimedesowy catej konstrukcji form rozumu, nie jest
bytem (Sein), lecz aktywnos$cia (Tatigkeit), doktadniej mowiac — zadaniem do
realizacji. Ostateczna zasade wszelkiej rzeczywisto$ci stanowi powinnosé
(Sollen). Ja powinno by¢ nieskonczenie aktywne, czyli powinno wytwarzac
Swiat swych przedstawien. W empirycznym ja prawo moralne jest
swiadomoscia tego, ze ja powinno by¢ czystym ja, czyli nieskonczona,
skierowang na siebie aktywnos$cia, jednak nie jest takie rzeczywiscie. Z tej
sprzecznosci wynika w wiecznym wytwarzaniu $§wiat realny. Nie nalezy
wywodzi¢ potrzeby dzialania ze $wiadomosci $wiata rzeczywistego,
(prowadzitoby to do determinizmu, udaremniajacego moralno$¢), raczej
aktywnos$¢ pierwotna (Urhandlung) tworzy $wiat jako material do realizacji
obowiazku. Fichte chciat dedukowac przyrodg jako to, co stawia opor w
urzeczywistnianiu zadania moralnego, a jednocze$nie umozliwia jego
realizacje. Zgodnie z przyjeta metoda dialektyczna, aktywno$¢ (Tatigkeit) oraz
jej przeciwienstwo — bierne uleganie (Leiden) — wzajemnie si¢ okreslaja,
warunkujac proces rozwojowy rozumu.

Kontynuacjg tego zatozenia stanowi praca Fichtego Das System der
Sittenlehre nach den Prinzipien der Wissenschaftslehre (Je-L 1798),
akcentujaca ustawiczny spér miedzy popedem zmystowym, nastawionym na
przyjemnos¢, a popedem moralnym, dazacym do realizacji zadan, ktore
przyblizaja do celu ostatecznego. Wg Fichtego, godno$s¢ w moralnym panstwie
istot rozumnych osiaga jednostka ludzka tylko wtedy, jesli realizuje swa
powinnos¢. Fichte uznawatl za konieczne zatozenie systemu skonczonych jazni,
z ktorych kazda ma okreslone powotanie w wielkim planie catosci. Imperatyw
kategoryczny Kanta nabiera tu okreslonosci co do tresci. Fichte lepiej niz Kant

rozumiat moralne znaczenie rodziny oraz instytucji spotecznych. W Grundlage
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des Naturrechts nach Prinzipien der Wissenschaftslehre (1-11, Je-L 1796—-1797)
traktowat panstwo jako $rodek obrony prawa i wilasnosci poszczegodlnych
jednostek, natomiast w Der geschlossene Handelsstaat (T 1800) akcentowat
1deg panstwa-organizmu spolecznego, ktérego fundamentem jest przekonanie
moralne.

Fichteanska filozofia religii przypominata — w sposobie uzasadniania —
filozofi¢ Kanta, roznila si¢ jednak co do tresci. Fichte nie akcentowat (tak ostro
jak Kant) przeciwienstwa wiedzy 1 wiary, uwazajac, ze oba porzadki przenikaja
si¢ wzajemnie. Wiara polega na przekonaniu, ze nie tylko wartos$¢, ale i
rzeczywisto$§¢ wszystkich rzeczy jest ugruntowana w powotaniu moralnym.
Bosko$¢ nie jest bytem ani osoba, lecz absolutna aktywnoscia czystego ja,
absolutnym ideatem moralnym, ktéry zawiera w sobie zasad¢ wszelkiej
realnosci.

W koncowym etapie filozofii Fichtego daje si¢ zauwazy¢ tendencj¢ do
sformutowania systemu tozsamosci. Subiektywistyczny punkt wyjscia zostat
przekroczony; zasada metafizyczna nie jest juz absolutna aktywnos$¢ ja, lecz
absolutny byt Boski (Darstellung der Wissenschaftslehre, T 1801). Trwajac w
wiecznym spoczynku, wytwarza on swodj obraz, wiedzg absolutng jako
tozsamo$¢ myslenia i bytu, zajmujaca miejsce czystego teoretycznego ja.
Obraz ten szuka wiecznego urzeczywistnienia w nieskonczonym dazeniu, ktore
taczy si¢ z czystym ja praktycznym. Zniesiony zostal prymat rozumu
praktycznego nad teoretycznym. Podobnie jak u Schellinga, idee Boskiego
ogladu obowiazuja jako wzorce potencji rzeczywisto$ci empirycznej, rOwniez
u Fichtego obraz Boskosci powinien by¢ celem wszelkiej aktywnosci ja oraz
historii powszechnej. Akcent zostal potozony nie na dziatanie dla dziatania
wyzwalajace niepokdj, lecz na realizacje przez jednostke ludzka wzorca
Boskiego, identyfikacje z nim w akcie kontemplacji. Mozna w tym dostrzegaé
inspiracj¢ Schellinga, F. D. E. Schleiermachera 1 calej filozofii romantyzmu,
ktora za najwazniejszy problem filozofii uwazala rozwdj absolutu w §wiecie
rzeczy skonczonych.

PODSTAWOWE ~ KIERUNKI ~ MYSLI  SCHELLINGA.  Zasady  idealizmu
transcendentalnego Kanta 1 Fichtego rozwijal Schelling, starajac si¢ uchwycic¢
specyfike tego modelu myslowego w porownaniu z filozofia Spinozy.
Wielokrotnie modyfikowat projekt systemu metafizycznego, ktory miat

zawiera¢ filozofi¢ jazni, filozofi¢ przyrody i filozofi¢ ducha ludzkiego
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(moralnosci, religii, sztuki oraz mitologii, bgdacej synteza filozofii 1 religii).
Wg Schellinga, absolut jako odwieczny akt wiedzy zawiera 3 momenty:
przedmiotowo$¢ (natura naturans, czyli uniwersalny wzorzec przyrody),
podmiotowos$¢ oraz synteze przedmiotowosci 1 podmiotowosci. Wszystkie 3
momenty znajduja swoj odpowiednik w czasowym $wiecie zjawisk: jako
natura naturata, czyli przyroda — system rzeczy jednostkowych; jako $wiat
przedstawien w ludzkim umysle oraz jako uswiadomione wzajemne
przenikanie si¢ momentu przedmiotowego i podmiotowego.

We wczesnej pracy Ideen zu einer Philosophie der Natur (L 1797,
Landshut 1803) Schelling nie akceptowal mechanistycznej interpretacji
przyrody, wyzej cenit teleologiczny sposdb rozwazania przyrody zarysowany
w Kantowskiej Kritik der Urteilskraft. Uwazal, ze Kant niestusznie rezygnowat
z naukowego poznania cato$ci przyrody oraz z proby okreslenia funkcji
poszczeg6lnych zjawisk w owej catos$ci. Ograniczeniem Fichtego byto to, ze
nie pojmowat przyrody jako rozumnego teleologicznego systemu, ktory stuzy
realizacji zadania moralnego. W Fichteanskiej Wissenschaftslehre wprawdzie
tre§¢ wrazenia zjawiata si¢ jako swobodne dziatanie tworczej wyobrazni
(nieswiadomej inteligencji), nie mogla jednak zosta¢ wydedukowana z ogdlnej
prawidlowo$ci. Z nie§wiadomej tworczej aktywnosci jazni mozna bylo
wyjasni¢ charakter mechaniczny procesu przyrodniczego (jak przyjmowat to w
obszarze nauki Kant). W estetycznym sposobie rozwazania przyroda jest
systemem teleologicznym, jej celem nie moze by¢ dziatanie moralne —
mozliwe tylko przez wolno$¢, nie za§ przez mechanizm naturalny. Cel
przyrody polega na realizacji warunku umozliwiajacego dziatanie moralne — na
wytworzeniu $wiadomej inteligencji (ja teoretycznego). Filozofia przyrody
jest, wg Schellinga, historia stajacego si¢ ducha (inteligencji).

W odréznieniu od Fichtego, ktéry teori¢ wiedzy (Wissenschaftslehre)
rozumial jako histori¢ $wiadomosci, Schelling rézne stopnie zycia przyrody
pojmowal jako kategorie przyrodnicze, czyli konieczne formy dochodzenia
rozumu do $wiadomosci. Idealizm transcendentalny Schellinga (wychodzacy
poza mysl Kanta i Fichtego) stanowit probg wydedukowania (konstruowania) z
ogodlnego prawodawstwa form ja takze empirycznych okreslen rzeczywistosci
przyrodniczej. Triadyczny system teorii wiedzy: teza, antyteza i synteza
stanowi zasadg catej dedukcji filozofii przyrody. Schellingianska filozofia

przyrody wymaga podobnej abstrakcji od naiwnego ujgcia $wiata, jak
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Fichteanska teoria wiedzy. Wg wyzszego transcendentalnego stanowiska, to, co
zjawia sig¢ jako byt, jest rezultatem dzialania sit przeciwstawnych. Ten punkt
widzenia umozliwia rozumienie jedno$ci zycia przyrody.

Schelling przyjmowat hipotez¢ duszy $wiata (Weltseele), czyli zasady
organizujacej caloSciowy system, zwany $wiatem; opisywal wznoszenie si¢
jazni od nieswiadomego popgdu do zycia $wiadomego przez wszystkie postaci
przyrody nieorganicznej i organicznej (Von der Weltseele. Eine Hypothese der
hoheren Physik zur Erklirung des allgemeinen Organismus, L 1798, H 1809%).
W opisie tej dynamicznej, stajacej si¢ przez spor przeciwienstw (Polaritit),
calodci stosowal kategorie przyrody. Pierwsza potencj¢ stanowita materia —
synteza wynikajaca z przeciwienstwa sity przyciagania i1 odpychania
(przypomina to Fichteanska dedukcje wrazenia z relacji nieskonczonej i
ograniczajacej siebie sama aktywnosci ja). Z relacji antagonistycznych sit
Schelling wyprowadzal druga potencjg, czyli zjawiska magnetyzmu,
elektrycznosci i proces chemiczny. Trzecia potencja, czyli synteza pierwszej i
drugiej potencji miat by¢ organizm, w ktorym aktywnos$¢ przejawiaja 3 sity —
reprodukcji, pobudliwosci (Irritabilitdt) oraz wrazliwosci (Sensibilitdt). Rozne
relacje owych sit powoduja roznorodnos¢ zjawisk.

Konstruujac przyrode jako system coraz bardziej zlozonych stopni,
Schelling akcentowat koniecznos$¢ teleologiczna (nie za$ kauzalna) jako racjg
dostateczng rzeczywistosci. W odrdznieniu od Kanta, nie traktowat celu jako
zasady heurystycznej o charakterze podmiotowym (subiektywnym). Kant
ograniczatl metafizyke¢ do zjawisk, zwac ja metafizyka rozumu teoretycznego.
Fichte w swej Wissenschaftslehre przez zniesienie pojgcia rzeczy w sobie
otworzyt droge dla nowej metafizyki. Schelling przekroczyt stanowisko Kanta
1 Fichtego, zwlaszcza zalozenie zawarte w metafizyce moralno$ci (metafizyce
rozumu praktycznego), utrwalajace sztywne przeciwienstwo przyrody i
rozumu. Wg Schellinga, zasada rozumna tkwi u podloza przyrody, w
przyrodzie dochodzi do wiasnej §wiadomosci.

W pracy Schellinga System des transzendentalen Idealismus (Je 1800)
filozofia przyrody zyskata status samodzielnej dyscypliny jako niezbedne
uzupelnienie 1 antyteza teorii wiedzy. Teoria wiedzy wykazywala ze — ze
wzgledu na cel praktyczny (moralny) — ja ustanawia przyrode jako nie-ja,
natomiast filozofia przyrody przedstawiata, jak przyroda staje si¢ ja. Schelling

traktowat obie dziedziny jako komplementarne. Obiektywna filozofia przyrody
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1 subiektywna filozofia transcendentalna wymagala nowej syntezy,
zwienczenia w systemie — Schelling wykorzystal w tym celu Kantowska Kritik
der Urteilskraft, badajaca estetyczna funkcje rozumu, ktéra miata
zaposredniczy¢ rozum teoretyczny i praktyczny. Ten kierunek poszukiwan
zainspirowat ruch romantyczny w Niemczech, za posrednictwem F. Schillera,
ktéry poped gry (Spieltrieb) uznat za najwyzsza realizacje cztowieczenstwa,
pojednanie popedu materii (Stofftrieb) i popedu formy (Formtrieb). Idealizm
transcendentalny mial by¢ teorig ja, filozofia przyrody — teoria stawania sig ja.

Nawiazujac do  Fichteanskiego przeciwienstwa $wiadomej 1
nieswiadomej aktywnosci jazni, Schelling wyodrgbnial 2 szeregi §wiadomosci:
1) teoretyczny, gdzie przewage ma nieSwiadoma aktywno$¢ (nie-ja) — od
wrazenia przez oglad, refleksj¢ 1 wtadzg sadzenia az do samos$wiadomosci,
gdzie ja pojmuje siebie i realizuje jako wola; 2) praktyczny z przewaga
swiadomej aktywnosci (ja) realizujacy si¢ jako rozwdj wolnosci w historii,
czyli urzeczywistnianie uniwersalnego porzadku moralnego w federacji
panstw. Synteza obu szeregdw miata by¢ sztuka.

W mys$li Kanta 1 Fichtego pogodzenie rozumu teoretycznego i
praktycznego jest postulatem, ktory nigdy nie moze by¢ zrealizowany w
doswiadczeniu. Nauka i moralno§¢ w swym rozwoju przez histori¢ skazane sa
na progressus in infinitum. Wg Schellinga, funkcja estetyczna (geniusz) znosi
to przeciwienstwo, realizujac sztuke jako synteze (rownowage) sSwiadomej 1
nieswiadomej aktywno$ci ja. Sztuka jest najwyzszym narzedziem w
metafizycznej konstrukcji filozofii transcendentalnej, poniewaz w niej
jednoczy si¢ $wiat przyrody 1 ducha. Wg Schellinga, estetyka stanowi
zwienczenie wszystkich dyscyplin filozofii jako metafizyczna teoria sztuki,
ktora rozwaza zycie estetyczne w relacji do aktywnosci artystycznej. Zgodnie z
metoda dialektyczna, estetyka rozwija si¢ w dedukcj¢ systemu sztuk, wsrod
ktorych w szeregu realnym sytuowane sa malarstwo 1 rzezba, za§ w szeregu
idealnym — poezja.

Niezadowolony z dotychczasowych ustalen Schelling podjat w wyd. w
1801 w ,,Zeitschrift fiir speculative Physic” pracy Darstellung meines Systems
der Philosophie probe sformutowania systemu absolutnej tozsamosci, zw.
takze realnym idealizmem. Filozofia, wg Schellinga, stanowi zamknigty
system absolutnej totalno$ci, ze swej istoty wytwarza przeciwienstwo

wszystkich swych poszczegdlnych zadan, rozwiazujac je, dochodzi do
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harmonijnego pojednania (Versohnung). Metoda dialektyczna zyskata inne
znaczenie niz w mys$li Fichtego. Schelling poszukiwatl ugruntowania obu czgséci
filozofii: filozofii przyrody i filozofii transcendentalnej w jednej nadrzednej
wspolnej zasadzie. Zasady tej nie nazywal za Fichtem absolutnym (czystym)
ja, wybrat raczej Spinozjanski termin ,,absolut”. Przeciwienstwo przyrody i
ducha zostato zinterpretowane jako komplementarne sposoby zjawiania sig
absolutu.

Oglad intelektualny (intelektuelle Anschauung), od ktorego wychodzit
idealizm metafizyczny po Kancie, nie jest u Schellinga Fichteanskim ogladem
wlasnej aktywnos$ci ja, lecz ogladem absolutu. Skoro ogladajacy duch
skonczony jest zjawiskiem absolutu, mozna uzna¢, ze absolut oglada w nim
samego siebie jako tozsamos¢ podmiotu 1 przedmiotu, szeregu idealnego, czyli
ducha, i1 szeregu realnego, czyli przyrody. Absolut jako indyferencja obu
przeciwstawnych okreslen zawiera mozliwo$¢ wlasnego zrdéznicowania, moze
rozwija¢ siebie w system réznorodnych zjawisk skonczonych. W absolucie
przeciwienstwa znosza si¢ wzajemnie, za§ w zjawiskach poszczegodlnych
istnieje réznica z iloSciowa przewaga jednego badz drugiego bieguna —
podmiotowego lub przedmiotowego, idealnego Iub realnego, ducha Iub
przyrody. Rezygnujac ze statycznej koncepcji absolutu Spinozy, wyrazajacego
si¢ w rozciagtosci 1 mysleniu, Schelling przyjmowat dynamiczna koncepcj¢
rozumu absolutnego, ktéry rozwija si¢ w dwoch szeregach: w jednym
przewaza moment realny, w drugim — idealny. W Schellingianskiej teorii
potencji (stopni) rozwoju za najbardziej skrajny biegun szeregu realnego
uznano materi¢ (przestrzen), druga potencje tworzy $wiatlo, trzecia —
organizm. W szeregu idealnym jego skrajny biegun tworzy moralna
samo$wiadomos$¢, nastgpnie rozum teoretyczny podporzadkowany temu, co
nieswiadome, wreszcie — aktywno$¢ estetyczna, ktorej rezultat ma charakter
idealno-realny.

W Zadnym z tych szeregdw absolut nie osiaga swego pelnego
przedstawienia; nawet w ludzkim organizmie przewaza moment fizyczny, w
najlepszym dziele artysty — przewaza idealny. Ostateczna synteza rozumu
absolutnego nie jest mozliwa w zadnym poszczegdlnym zjawisku. Synteza ta
jednak musi by¢ zrealizowana w totalnosci wszystkich zjawisk, czyli w
uniwersum; tu absolut przywraca swa tozsamo$¢ w calej pelni swych

zréznicowan. Universum — absolutna jednos$¢ szeregu realnego i idealnego, jest
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zarazem najdoskonalszym z wszystkich organizméw 1 najdoskonalszym
dzietem sztuki. Bruno oder iiber das géttliche und natiirliche Prinzip der
Dinge (Je 1802). W Schellingianskim systemie tozsamos$ci, zw. takze
idealizmem absolutnym (idealizmem realnym), pobrzmiewa nie tylko wptyw
Schillera, ale 1 Platona w tej interpretacji, ktora utrwalito za neoplatonizmem
sredniowiecze 1 my$l nowozytna. Teoria potencji absolutu zostata
przeksztalcona w teori¢ idei; potencje $wiata empirycznego nie s3
bezposrednimi zrdéznicowaniami absolutu, lecz urzeczywistnieniami idei, w
ktore bosko$¢ rdéznicuje si¢ w ogladzie siebie samej (intelektuelle
Anschauung). Bosko$¢ oglada siebie w ideach oraz realizuje je w
obiektywnych zjawiskach przyrody 1 historii. W potencjach $wiata
empirycznego realny 1 idealny szereg sa sobie rowne, maja charakter wtorny
wobec pierwotnego $wiata idei — wzorcéw myslanych w Bogu. Absolut sam w
sobie zostaje nazwany absolutna tozsamos$cia w tym sensie, ze jest zarazem
nieskonczony w ideach i skonczony w obu formach zjawiskowych. Schelling
podkreslal, ze wszelkie rozréznienia tego, co realne i tego, co idealne istnieja
tylko dla $wiadomosci empirycznej, w Swiadomosci absolutnej (w ogladzie
intelektualnym) dokonuje si¢ neutralizacja wszelkich r6znic.

Kolejna modyfikacja stanowiska Schellinga jest filozofia wolnosci
(Philosophie und Religion, T 1804; Philosophische Untersuchungen iiber das
Wesen der menschlichen Freiheit, Mn 1809). Jej przestanki zawarte byly juz w
systemie tozsamo$ci, zwl. w odrdznieniu absolutu samego w sobie od
»drugiego absolutu”, czyli Boskich potencji jako idei mys$lanych w Bogu oraz
jako realnych zjawisk w przyrodzie i historii. Wg Schellinga, odpadnigcie
(Abfall) idei od Boga, przez ktore §wiat (natura naturata) powstal w swej
realno$ci, nie daje si¢ poja¢ z istoty Boga. Geneza tego, co skonczone, jest
faktem pierwotnym (Urtatsache), niemozliwym do wydedukowania z absolutu.
Polega on na absolutnie wolnym (spontanicznym) dazeniu idei do wiasnego
usamodzielnienia si¢ wobec absolutu, co w jezyku religii nazywane jest
upadkiem, grzechem badz wyobcowaniem. Pobrzmiewa tu inspiracja mysli
Fichtego, zwl. pojgcia zroédtowej aktywnosci (Urhandlung) ja. To, co
nieskonczone chce sta¢ si¢ skonczone — przez usamodzielnienie si¢ idei
powstaje §wiat w jego odpadnigciu od boskosci. Misteria upadku, oczyszczenia
1 zbawienia (powrotu) zawieraja pelne objawienie (obiektywizacj¢) boskosci w

$wiecie historycznym. Dopiero przez wlasne rozdwojenie absolut osiaga petnig
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swego rozwoju oraz doskonale poznanie siebie. Metoda dialektyczna staje si¢
przydatnym narz¢dziem opisu calo$ci procesu. Inspiracja transcendentalizmu
zostala tu uzupekiona o watki filozofii J. Boehmego 1 F. X. von Baadera.

Podstawowa teza teozofii Schellinga jest koniecznos¢ odroznienia zasady
(Grund) lub natury Absolutu od jego peinej rzeczywistej egzystencji, deus
implicitus od deus explicitus; migdzy obu punktami granicznymi musi by¢
pojmowany $wiat samodzielnych poszczegodlnych rzeczy jako teleologiczny
proces rozwoju boskosci w sobie, z siebie, ku sobie. Poczatek tego rozwoju
tworzy natura w Bogu (Urgrund, Ungrund, Abgrund), opisywana jako
niezréznicowane istnienie bezrozumne, nie§wiadome dazenie do objawiania
(obiektywizowania) siebie. Wg Schellinga, Bég w tym samym akcie ustanawia
siebie jako nieSwiadoma wolg 1 jako wolg¢ racjonalna, co w jezyku teologii
oznacza odwieczne rodzenie Syna przez Ojca. Obie zasady w Bogu samym w
sobie sa nieoddzielne, natomiast w zewngtrznym przejawianiu si¢ Boga musza
by¢ rozdzielone. Przez przeciwienstwo rozumu i ciemnego popgdu powstaje
swiat, w ktorym rzadza obie zasady: rozum w swej prawidtowosci, celowosci 1
pieknie zjawisk oraz wola w nienasyconym popedzie, ktéry wyciska pigtno na
wszelkim istnieniu. W przyrodzie wola indywidualna jest rzadzona przez wolg
uniwersalna, wyrazang przez prawa; w cztowieku wola indywidualna buntuje
si¢ przeciw woli uniwersalnej. Upadek grzeszny jest irracjonalnym,
poprzedzajacym czas, czynem charakteru inteligibilnego. Wraz z nim zaczyna
si¢ proces historyczny, czyli zadanie przezwycigzenia woli indywidualnej
przez wolg uniwersalna. Usamodzielniona wola indywidualna musi w sposob
swiadomy powrodci¢ do relacji podporzadkowania si¢ woli ogolnej, ktora
panuje nieswiadomie w przyrodzie. Proces historii (w przeciwienstwie do
przyrody) stanowi wyzsze objawienie boskosci, osiagnigcie celu, realizacjg
deus explicitus, powrotu Boga do siebie samego.

W ostatnim okresie Schelling podjat krytyke racjonalizmu jako filozofii
negatywne] (system Hegla, wlasny system tozsamosci) oraz probg
sformutowania filozofii pozytywnej, ktora nie opiera si¢ na dedukcji rozumu,
lecz na doswiadczeniu metafizycznym spokrewnionym ze $wiadomoscia
religijna. Filozofia negatywna, skoncentrowana na $wiecie esencji-istot, nie
dociera do porzadku istnienia (egzystencji). Filozofia pozytywna wychodzi od
Boga istniejacego, pdzniej podejmuje probe opisu natury Boga; Bog nie jest

postulatem rozumu praktycznego ani bezosobowym porzadkiem moralnym, ani
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nawet Idea idei, lecz tworczym bytem osobowym, stwarzajacym $wiat i
odkupiajacym go.

Filozofia pozytywna jest filozofia historyczna, traktuje o absolutnej,
nierozumnej, nieskonczonej zasadzie $wiata oraz o jej rozwoju w S$wiecie
rozumnym jako swoim przedmiocie. Rozwoj $wiata jest tozsamy z rozwojem
boskosci. To, co poszczegdlne mity i objawienia ujmowaty sukcesywnie w
historii powszechnej jako poszczegdélne momenty istoty Boskiej, filozofia
religii ogarnia w absolutnej dialektycznej syntezie wszystkich tych momentow.
W absolutnym pojeciu chrzescijanskiego Boga-Trojcy zawiera sig
przezwycigzenie woli nierozumnej (wiecznej natury) przez rozumna wolg
objawiona. Mozliwo$¢ przezwycigzenia stanowi Bog Ojciec, moc
przezwycigzenia — Bog Syn, spelnienie przezwycigzenia — Bog Duch. Przez
analogi¢ do Tréjcy Osob Boskich wyrdzniat Schelling w  historii
chrze$cijanstwa 3 okresy: epok¢ Piotra (katolicyzm — religi¢ prawa i
autorytetu), epoke Pawla (protestantyzm — religi¢ wolnosci), przyszta epoke
Jana (religi¢ mitosci jako wyzsza syntezg prawa 1 wolnosci).

Pobstawowe kierunki FiLozorit HEGLA. Hegel przebyt ewolucj¢ od filozofii
tozsamosci do nowej formuty racjonalizmu innej niz przedkantowski
racjonalizm dogmatyczny. Filozofia tozsamos$ci nie potrafita wyjasni¢, jak z
absolutu (indyferencji ducha 1 natury, mysli 1 bytu) mozna wyprowadzi¢ w
procesie rozwoju wszystkie jego formy wraz z treSciami rzeczywistosci
zjawiskowej (empirycznej). Warunkiem rozstrzygnigcia tej trudnosci bylo, wg
Hegla, ujecie absolutu jako rozwijajacego si¢ ducha — substancji, ktora staje si¢
podmiotem. Hegel przypomniat, ze Kant podjal zasadniczy temat n. f. k., w
jaki sposob formy $swiadomosci w ogdle warunkuja swiat zjawisk odrdzniany
od niepoznawalnego §wiata rzeczy samych w sobie. W Kritik der praktischen
Vernunft Kant przekroczyl granice rozumu teoretycznego, wskazujac na —
odstaniajacy si¢ dla rozumu praktycznego — nadzmystowy $wiat moralny,
ktorego uczestnikami sa podmioty-noumeny. W systemie tozsamosci myslenia
1 bytu rozum teoretyczny ujmowany jest zarazem jako obiektywne prawo
swiata. Wg Hegla, poznanie nie ogranicza si¢ do §wiata zjawisk, lecz obejmuje
formy oraz tresci ducha absolutnego. Kantowskie pojgcie graniczne intelektu
intuitywnego przeksztalca si¢ w metafizyczne rozwazanie §wiata jako historii

koniecznego rozwoju absolutu. W miejsce filozofii rozsadku (Verstand),
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respektujacej reguly logiki formalnej, Hegel wprowadzil spekulatywna
filozofi¢ rozumu (Vernunft), konstruowana za pomoca metody dialektyczne;.

Wg Hegla, poznanie absolutu dokonuje si¢ w pracy pojgcia, nie przez
oglad intelektualny. Pod wptywem Fichteanskie; Wissenschaftslehre Hegel
uznawat negatywnos$¢ za metafizyczna zasade rozwoju, odnoszong do catosci
wszystkiego, co istnieje. Heglowska metoda dialektyczna nawiazywata takze
do odnowionej w romantycznej filozofii przyrody mistycznej idei coincidentia
oppositorum. Kazde pojecie z koniecznoscia metafizyczna przeksztatca si¢ w
swe przeciwienstwo, umozliwiajac w fazie nastgpnej wyzszy etap rozwoju,
czyli dialektyczna syntezg przeciwienstw, ktéra ponownie prowokuje swa
antyteze; rozwoj ten prowadzi do osiagnigcia syntezy ostatecznej. Nie jest to
tylko proces myS$lenia filozoficznego, lecz takze realny rozwoj calej
rzeczywistosci.

Hegel utozsamial logikg 1 metafizykg. Konieczne formy, ktore duch
wytwarza w swej wewnetrznej dialektyce, sa kategoriami rzeczywistosci, maja
sens obiektywny, nie za$ subiektywny. Wg Hegla, absolut zawiera w swych
kategoriach idealna mozliwo$¢ wszystkich rzeczy, caly za$ proces rozwoju
Swiata polega na tym, Ze mozliwos¢ ta znajduje urzeczywistnienie w
postaciach przyrody i ducha; dopiero wtedy idea staje si¢ doskonala
rzeczywistoscia.

Wg triadycznego podziatu systemu Hegla, logika traktuje o idei jako
bycie w sobie samym przed powstaniem przyrody i ducha skonczonego;
filozofia przyrody — o idei w jej innobycie, czyli w przyrodzie, filozofia ducha
skonczonego — o idei jako bycie w sobie 1 dla siebie, czyli o duchu. Kazda z
tych czesci dzieli si¢ wewnetrznie wg triady narzuconej przez schemat
dialektyczny. Hegel sadzil, ze na drodze myslenia spekulatywnego mozna
skonstruowac pojecie catosci, zawierajace wszystkie sprzeczne okreslenia,
rozwijane jednostronnie w poszczegdlnych etapach procesu rozwojowego;
wszelka roznorodno$¢ treSci  empiryczne] zostaje  podporzadkowana
schematowi dialektycznemu. W przeciwienstwie do Kanta i Fichtego, ktorzy
uwazali absolutny ideat wiedzy ludzkiej za postulat niemozliwy do
zrealizowania, Hegel przyjmowal tez¢ o samopoznaniu absolutu w
skonczonych umystach ludzkich.

Teoria Hegla tworzy zwieficzenie n. f. k. jako dialektyczna synteza

(Authebung) r6znych watkow jednostronnie akcentowanych w dotychczasowej
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historii mysli. Opowiadajac si¢ za naukowa forma poznania, wyrazonego w
pojeciach, Hegel szkicowal gigantyczny proces rozwoju od $wiadomosci
potocznej do filozoficznej (Phdnomenologie des Geistes, Bam 1807;
Fenomenologia ducha, 1-1I, Wwa 1963-1965, 2002). Przez odkrywanie
sprzecznos$ci oraz probe ich przezwyciezenia (zmediatyzowania) realizowany
jest w sposob konieczny cel rozwoju, czyli samowiedza. Uznajac analogi¢
migdzy rozwojem jednostki i gatunku ludzkiego, Hegel zderzal ze soba
plaszczyzne teoriopoznawcza 1 psychologiczna, historyczno-filozoficzng 1
historyczno-kulturowa. Ukazywat, ze kazdy nastepny stopien $wiadomosci
zawiera pelna $§wiadomos$¢ tresci stopnia poprzedniego. Wg Hegla, proces
rozwoju konczy si¢ w filozofii, w niej bowiem zostaje osiagnigta doskonata
tozsamos$¢ Swiadomosci ze swa trescia.

Cala odyseja rozumu przebiega przez 3 stopnie: $wiadomo$¢ przedmiotu,
samoswiadomos¢ 1 rozum. Proces ten rozpoczyna si¢ od pewnosci zmystowej,
prowadzi przez postrzezenia do rozsadkowego ujgcia rzeczy. W drugim etapie
wyksztalca si¢ samoswiadomos¢, ktora odnosi si¢ do §wiata zewngtrznego —
najpierw jako moc destrukcyjna, pézniej jako moc ksztattujaca i tworcza; z
obcego sobie $wiata powraca do swej wolno$ci w formie stoickiej, pdzniej
popada w zwatpienie i poddaje si¢ autorytetowi historycznemu. Nast¢puje
przejscie do trzeciego etapu — rozumu (Vernunft), czyli $wiadomosci
wspolnoty.

Hegel ukazywal, jak rozum obserwujacy szuka praw $wiata
obiektywnego, lecz rozpoznaje tylko swoje wlasne formy; jak przemienia si¢ w
podmiot praktyczny, osiagajac zrozumienie panowania rozumu jako mocy
obiektywnej w fenomenie etycznosci. Jego czysta forma jest zycie w
starozytnej Grecji — podporzadkowanie si¢ jednostki wspdlnocie panstwa. W
dalszej fazie rozwoju pojawia si¢ konflikt jednostki i gatunku; ogdlnos¢ jako
samoswiadomo$¢ uniwersalnego prawa zostaje zakwestionowana przez
jednostke; rozpoczyna si¢ walka kultury 1 wiary, charakterystyczna dla
Oswiecenia; dialektyka banalnej uzyteczno$ci 1 moralnej genialnosci
doprowadza do $wiatopogladu moralnego oraz do religii. Fenomenologia
ukazuje religi¢ jako trzecig form¢ rozumu rozwijajaca si¢ jako religia natury,
religia sztuki i1 religia objawiona (jawna); w niej nastapilo rozpoznanie (na
etapie wyobrazenia) jednos$ci wszelkich rzeczy skonczonych z duchem

nieskonczonym. To, co religia ujmowata w wyobrazeniu (Vorstellung),
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filozofia powinna uja¢ w postaci pojecia. W analogii do dialektycznych stopni
rozwoju  zostaly  scharakteryzowane  postaci  §wiata  antycznego,
sredniowiecznego 1 kultury nowozytnej. Zamierzeniem Hegla byto pokazanie
procesu stajacego si¢ samopoznania ducha absolutnego, ktory we wszystkich
koniecznych formach doswiadczat roznych stron wlasnej istoty oraz rozwijat
bogactwo wlasnych mozliwosci. Ludzka samoswiadomos$¢ jest duchem $wiata,
ktory przychodzi do siebie samego; rozw6j ducha ludzkiego jest
samopoznaniem ducha $wiata. Hegel wyciagnal ostateczna konsekwencje z
Fichteanskiej destrukcji rzeczy samych w sobie, przeksztatcajac konstrukcje
ludzkiego rozumu, ktora dla Kanta byla pierwotnym przedmiotem poznania
filozoficznego, w konstrukcj¢ rozumu $wiata.

Logika Hegla (Wissenschaft der Logik, 1-11 (I/1-2), Ni 1812-1816;
Nauka logiki, I-11, Wwa 1967-1968) pokazywata proces rozwoju kategorii od
bytu przez istot¢ do pojgcia, stanowiacego syntez¢ bytu i istoty. Kategorie nie
sa — jak u Kanta — formami aktywnosci intelektu, lecz obiektywnymi
postaciami zycia $wiata. Wprawdzie logika, wg Hegla, nazywana jest
,Krolestwem cieni rzeczywistosci”, jednak w ruchu myslenia abstrakcyjnego
pojawiaja si¢ schematy wszelkiego Zycia realnego w przyrodzie i w historii
powszechnej. Logika dialektyczna Hegla (rozwijajaca wraz z formami
bogactwo tresci poznania) roznita si¢ od logiki transcendentalnej Kanta, ktora
przedmiotem namyshu czynita aprioryczne formy myslenia, uzyskujace swoj
sens tylko w odniesieniu do tre$ci niezaleznych od podmiotu. Hegel
nawiazywat do Fichteanskiej teorii wiedzy, ktora rekonstruowata dialektyczny
rozwoj poszczegoOlnych kategorii, wywodzonych z jednej naczelnej zasady, az
do uzyskania zupetnego systemu filozoficznego.

Punktem wyjscia Heglowskiej logiki jest abstrakcyjne (nieokreslone w
aspekcie tresciowym) pojgcie bytu, ktore przechodzi w pojecie niebytu,
prowadzac do syntezy obu przeciwstawnych poje¢ w pojgciu stawania sig.
Rekonstruujac konieczny ruch kategorii jakosci, ilosci 1 miary, Hegel
uzyskiwat pojgcie istoty (Wesen). Istota rozwazana jest jako byt w sobie (wg
logicznych praw tozsamo$ci, roznicy i racji dostatecznej); jako zjawisko,
charakteryzujace si¢ przeciwienstwem tresci 1 formy, catosci 1 czg$ci, tego, co
wewngtrzne 1 zewngtrzne, rzeczy 1 akcydensow, racji i nastgpstwa; wreszcie
jako rzeczywisto$§¢ — synteza przeciwstawnych momentéw tej samej istoty.

Hegel wyodrgbniat w rzeczywisto$ci 3 momenty: mozliwo$¢, rzeczywisto$¢ w
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wezszym sensie 1 konieczno$¢ oraz odpowiednio 3 glowne relacje:
substancjalno$¢, przyczynowo$¢ i wzajemne oddziatywanie. Synteza bytu i
istoty jest, wg Hegla, pojecie, ktore rozwija si¢ jako pojecie subiektywne w
trzech formach: pojecia w wezszym sensie tego stowa, sadu 1 wniosku, jako
pojecie obiektywne (mechanizm, chemizm i teleologia organiczna), wreszcie
jako idea (zycie, poznanie i absolutna idea).

Heglowska filozofia przyrody, traktujaca o idei w jej innobycie,
nawiazuje do tez Schellinga (Enzyklopddie der philosophischen
Wissenschaften im Grundrisse, Hei 1817, B 1849*; Encyklopedia nauk
filozoficznych, Wwa 1990). Wprawdzie ogé6lne formy oraz prawa daja si¢
wywies¢ z rozwoju idei, sa w niej zawarte jako mozliwosci, jednak tresci
szczegotowe przyrody nie wynikaja z dedukcji, stanowia czynnik irracjonalny
(krolestwo przypadkowosci). Funkcje wymykajacego si¢ rozumowi czynnika
mozna poréwna¢ z Kantowskim watkiem pobudzania przez rzeczy same w
sobie, lub z Fichteanska idea — pozbawionego racji — samoograniczania jazni.
Kreslac stopnie procesu teleologicznego przyrody w ich dialektycznym
zwiazku (mechanika, fizyka i1 organika), Hegel nawiazywat do Schellinga,
akcentowal, Ze pojgcie gatunku nie uzyskuje w zadnej jednostce swej pelnej 1
czystej reprezentacji. Kazda jednostka zawiera moment przypadkowosci oraz
nieadekwatno$ci wobec idei, to stanowi racje jej przemijania. Pojecia gatunku
nie sa, wg Hegla, czystymi formami istniejacego dla siebie $wiata, jak w mysli
Platona, sa — podobnie jak u Arystotelesa — idealnymi sitami, ktére determinuja
istnienie empiryczne ku okreslonemu celowi. Idea entelechii zostaje
uzgodniona z Fichteanska koncepcja, wg ktorej ideat (powinnos¢) niemozliwy
do zrealizowania zawiera w sobie zasade wszelkiej realnosci. Idea z obszaru
swego innobytu (przyrody) powraca do siebie samej w obszarze ducha.

Heglowska filozofia ducha dzieli si¢ — wg schematu triady — na filozofig
ducha subiektywnego (indywidualnego), obiektywnego (ogdlnego) 1
absolutnego (boskiego). Duch subiektywny stanowi temat badan psychologii w
szerokim sensie stowa. W jej zakres wchodzi: antropologia, ktéra rozwaza
rozwdj ducha od rozumienia siebie jako entelechii ciata organicznego az do
uzyskania $wiadomosci; fenomenologia, ktora $ledzi proces przechodzenia
swiadomosci zmystowej w samoswiadomos¢ 1 rozum, psychologia w wezszym
znaczeniu — rozw6j rozumu w aspekcie teoretycznym (jako inteligencji),

praktycznym (jako woli) oraz jako jedno$¢ rozumu teoretycznego i
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praktycznego — czyli moment przejscia do ducha obiektywnego
(ponadindywidualnego).

Duch obiektywny obejmuje wszystkie instytucje spoleczne: prawo,
moralno$¢ i1 etycznos¢. Chodzi tu o pojmowanie zewngtrznych form rozwoju,
w ktorych realizuje si¢ wolno$¢ ducha w rzeczywistym zyciu ludzi. Najnizsza
forma jest abstrakcyjne (formalne) prawo: wlasnosci, umowy i prawo karne.
Zewngtrznym formom ducha obiektywnego (legalno$ci w rozumieniu Kanta)
przeciwstawiona zostaje moralnos¢ (Moralitit), ktéra dotyczy form
wewngtrznych, traktuje 0 procesach ducha subiektywnego,
podporzadkowujacego swa wolg¢ duchowi obiektywnemu. Przezwycigzajac
subiektywizm filozofii etycznej Kanta i wczesnego Fichtego, Hegel
akcentowal, ze zasada etyki musi by¢ szukana ponad jednostka. Z podmiotu
indywidualnego nie mozna wywies¢ $swiadomosci moralnej 1 prawodawstwa
moralnego; ich korzenie sa w relacji, w ktorej jednostka podporzadkowuje sig
rozumowi ogolnemu.

Istota ducha obiektywnego spetnia si¢ w syntezie legalnos$ci 1 moralnosci,
zw. przez Hegla etyczno$cia; ogarnia te instytucje zycia ludzkiego, ktore
realizuja rozum gatunkowy w zewngtrznym zyciu wspolnotowym, opartym
jednak na przekonaniu moralnym. Podstawowa forma etyczno$ci jest rodzina,
drugim stopniem etyczno$ci — spoteczenstwo obywatelskie, trzecim
(syntetycznym) — panstwo, umozliwiajace jednostkom ludzkim realizacje
uniwersalnej aktywno$ci kulturowej, czyli ducha ogoélnego. Prawdziwe
urzeczywistnienie idei panstwa nie dokonuje si¢ jednak, wg Hegla, w
pojedynczym panstwie, lecz w rozwoju historycznym catej ludzkosci. W
historii powszechnej duch $wiata rozwijal si¢ w roéznych formach
pojedynczych duchéw narodu. W kazdym etapie dziejow przewodzit inny
narod, realizujacy w swym zyciu tg tres¢, ktora uchwycit duch $wiata w sobie
samym na danym stopniu rozwoju (Wschdd, Grecja, Rzym, §wiat germanski).
Hegel byt przeciwnikiem historiograficznego i1 pragmatycznego ujgcia historii,
realizowal filozoficzna koncepcj¢ historii, koncentrujac si¢ na rozumieniu
koniecznych form rozwoju ducha ogoélnego.

Duch ogo6lny, ktorego poszczegdlne okreslenia tresciowe urzeczywistnily
si¢ w rozwoju historycznym, ujety w swej totalnosci 1 jednosci staje si¢
duchem absolutnym. Sztuka uchwytuje absolut w ogladzie, religia — w

wyobrazeniu, filozofia — w pojgciu. W historii sztuki Hegel (pod wplywem
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Schillera) wyrézniat 3 formy podstawowe: sztuke symboliczna, ktora
przeczuwa ideg w zjawisku; sztuke klasyczna, przedstawiajaca naiwna jednosé
idei 1 zjawiska; sztuk¢ romantyczng, ktéra na nowo jednoczy uswiadomione
przeciwienstwo idei 1 zjawiska. Rowniez struktura triadyczna charakteryzuje,
wg Hegla, rozwoj religii: orientalna religia przyrody, religia duchowe;j
indywidualnosci (zydowska, gr., rzymska), religia absolutna (chrzescijanska).
Bog zjawia si¢ w postaci Trojcy jako duch absolutny. Nawigzujac do mysli G.
E. Lessinga, Hegel stwierdzal, ze Bog jako Ojciec jest wieczna idea, ktora
rozwija si¢ w Swiecie, jako Syn jest idea uswiadomiona w wyobrazeniu
jednosci Syna z Ojcem, jako Duch jest idea realizujaca si¢ jako ogdlny duch
gminy we wspodlnocie zewngtrznej i wewngtrzne;.

Najwyzsza forma ducha absolutnego jest — w ocenie Hegla — filozofia,
ktorej zadaniem jest rozumienie idealnej konieczno$ci rozwoju systemow
filozoficznych. Konieczno$¢ ta polega na tym, ze jednostkowe momenty, ktore
dopiero w syntezie konkretnej wytwarzaja pojecie ducha absolutnego, w
rozwoju myslenia pojeciowego uzyskiwaty swe obowiazywanie w porzadku
sukcesywnym. Systemy filozofii musza z jednej strony odpowiadac
kategoriom logiki, zawierajacym abstrakcyjne upowszechnienie tresci ducha
boskiego, z drugiej — musza zawiera¢ w sobie swiadomos$¢ istotnej tresci tych
okreséw historii kultury, z ktérych same powstalty. Wynika stad, ze kazdy
system jest zarazem prawdziwy (wydobywa pewien aspekt absolutu) i
nieprawdziwy (poniewaz jednostronnie akcentuje dany aspekt, nie
uwzgledniajac innych aspektow). Hegel szkicowal stopniowy rozwoj filozofii
od tego, co najbardziej abstrakcyjne (czysty byt eleatow, stawanie Heraklita,
byt dla siebie atomistow), przez istote¢ Platona i pojgcie Arystotelesa do
swiadomosci kartezjan, samoswiadomosci Kanta 1 Fichtego, wreszcie do idei
tozsamej z substancja w filozofii Schellinga i we wilasnej filozofii. Wg Hegla,
jego system filozoficzny stanowi dialektyczna konkretna synteze wszystkich

tresci (momentdw), jednostronnie akcentowanych w historii filozofii.
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