MARBURSKA SZKOLA - grupa intelektualistow skupionych na
Uniwersytecie Philippina w Marburgu woko6t H. Cohena 1 P. Natorpa, tworcow
szkoty filozoficznej, ktorej aktywnos$¢ przypada na ostatnie 30 lat XIX w. oraz
pierwsze 20 lat w. XX.

Nazwg ,,szkota marburska” utworzyli na przetomie XIX i XX w.
interpretatorzy 1 krytycy filozofii marburskiej. Byl to wariant neokantyzmu
odmienny od — koncentrujacej si¢ na zagadnieniach aksjologicznych — szkoty
badenskiej. W srodowisku marburskim wystgpowaty dwie interpretacje Kanta:
1) psychologiczno-fizjologiczna (F. A. Lange, H. von Helmholtz), wg ktorej
aprioryczne formy poznania ugruntowane sa Ww cielesno-psychicznej
organizacji podmiotu poznajacego; 2) logiczno-metodyczna, charakterystyczna
dla sz. m. (H. Cohen, P. Natorp, R. A. Fritzsche, W. Kinkel, P. Stern, D.
Gawronsky, A. Stadler, A. Krause, K. Eisner, S. Rubinstein, F. Rosenzweig, E.
Cassirer, N. Hartmann, A. Gorland, A. Buchenau, H. Heimsoeth, H.
Knittermeyer, F. Heinemann, A. Liebert, K. Vorldnder, H. Kelsen, K. Lasswitz,
R. Stammler, F. Staudinger), uznajaca pojgcia aprioryczne za konieczne
warunki poznawania przedmiotow przez intelekt.

W narodzinach ruchu neokantowskiego istotna rolg¢ odegrata rozprawa O.
Liebmanna Kant und die Epigonen (St 1865) oraz F. A. Langego Geschichte
des Materialismus und Kritik seiner Bedeutung in der Gegenwart (Iserlohn
1866, I-11, Iserlohn 1873-1875%, 1908%; Historya filozofii materyalistycznej i
jej znaczenie w terazniejszosci, 1-1I, Wwa 1881), a takze prace historykow
filozofii akcentujace doniosto$¢ inspiracji Kanta, jak: K. Fischera Geschichte
der neuern Philosophie (I1I-1V, Mannheim 1860-1861) oraz Kants Leben und
die Grundlagen seiner Lehre (Mannheim 1860, Hei 1906%), E. Zellera Uber
Bedeutung und Aufgabe der Erkenntniss-Theorie (Hei 1862), H. Vaihingera
Kommentar zu Kants Kritik der reinen Vernunft (I-11, St 1881-1892, 1922%). Z
kontynuacja programu Kanta wigzano nadzieje na pokonanie kryzysu filozofii,
wyrazajacego si¢ w epigonskich postaciach idealizmu spekulatywnego, takze
w materializmie przyrodniczym, pozytywizmie i filozofii zycia.

DziEJE szKOLY MARBURSKIE]. Sz. m. zostata utworzona przez Cohena, ktory
jako nastgpca Langego objat Katedrg Filozofii w Uniwersytecie Philippina w
Marburgu w 1876 (petit swoje obowiazki do 1912). Wspottworca szkoty oraz

najblizszym wspotpracownikiem Cohena byt Natorp, ktory habilitowat si¢ w
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Marburgu w 1881 i1 pracowal tam do konca zycia. W latach 19061915 Cohen 1
Natorp wydawali w Giessen ,,Philosophische Arbeiten”, pismo prezentujace
rezultaty badan marburczykow. Rowniez ,,Kant-Studien” (zalozone w 1897
przez Vaihingera) bylo miejscem prezentacji pogladow oraz sporow wokot
wlasciwego rozumienia dziedzictwa Kanta. Byt to naj$wietniejszy okres w
rozwoju szkoty. W latach 1896-1901 z Cohenem wspotpracowat Cassirer,
ktory w 1899 na seminarium Cohena sfinalizowal doktorat. Od 1905 pod
kierunkiem Cohena i1 Natorpa studiowatl filozofi¢ Hartmann, ktéry — po
przerwie zwiazane] z wydarzeniami I wojny S$wiatowej — powrocit do
Marburga w 1920, przejat katedrg po Natorpie w 1922, wyktadal na Philippina
do 1925. Do starszej grupy uczniow Cohena i Natorpa (poza Cassirerem i
Hartmannem) nalezeli m.in. Gorland, Buchenau, Heimsoeth i Heinemann; ich
pbzniejsze prace nie mieszcza si¢ juz w ramach programu szkoty. W Marburgu
studiowali takze intelektualiSci z zagranicy, m.in. B. Pasternak, J. Ortega y
Gasset, W. Tatarkiewicz.

Istnialy réznice w pogladach myslicieli skupionych wokoét sz. m., nie
wypracowano jednolitego  systemu. Wspdlny byl punkt wyjscia
(antydogmatyzm) 1 metoda transcendentalna (krytyczna), ktora marburczycy
chcieli konsekwentnie stosowaé¢ do wszystkich dziedzin. Do 1912 sz. m.
zachowywala ideowo-metodologiczna zwarto$¢; gldwny ton nadawat Cohen.
Natorp (autor tekstu uznanego za manifest sz. m. Kant und die Marburger
Schule, KantSt 17 (1912), 193-221) publicznie deklarowal zgodnos¢ swych
pogladow z Cohenem, mimo pewnych rdznic, ktére pdzniej si¢ poglebity. W
uznaniu zastug Cohena uczniowie wydali Philosophische Abhandlungen.
Hermann Cohen zum 70sten Geburtstag (4. Juli 1912) dargebracht (B 1912).
Po odejsciu Cohena na emerytur¢ (1912) nie udato si¢ twoércom szkoty
przeforsowa¢ wilasnego kandydata, ktorym byt Cassirer. Katedr¢ Filozofii w
Uniwersytecie Philippina objat E. R. Jaensch, zwolennik psychologii
eksperymentalnej, krytycznie usposobiony do zatozen sz. m. Przejal on takze
funkcje dyrektora seminarium filozoficznego. Szkota utracita fundament
organizacyjny; jej kontynuatorzy byli zwalczani przez reprezentantdéw nauk
przyrodniczych na uniwersytecie Philippina. Emerytowany Cohen wyjechat do
Berlina i podjat wspotpracg z Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums,

co zle wptyneto na wizerunek szkoty.
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I wojna $wiatowa przys$pieszyta dalsza dezintegracj¢: kosmopolityczny
ideal Europy (gloszony za Kantem) wydat si¢ anachronizmem. Cohen pod
nieobecnos¢ prof. Jaenscha oraz docentow prywatnych — Hartmanna i
Heimsoetha wznowit aktywnos$¢ nauczycielska w Philippina, jednak nie udato
si¢ odrodzi¢ wspotpracy z Natorpem. Gdy Cohen zmart w 1918, wspdlnota sz.
m. nalezala juz do przesztosci. W publikacji Hermann Cohens philosophische
Leistung unter dem Gesichtspunkte des Systems (B 1918) Natorp zaakcentowat
wlasne odmienne stanowisko. W okresie dominacji Cohena na uniwersytecie w
Marburgu studiowano wylacznie klasykow filozofii, co wiazato si¢ z
lekcewazeniem  wspodiczesnych  kierunkéw  filozoficznych.  Odwrot
utalentowanych mtodych ludzi od przestanek metodologicznych sz. m. nastapit
ok. 1910 pod wptywem H. Bergsona ignorowanego w doktrynie szkoty. Coraz
bardziej wazna stawata si¢ koniecznos$¢ stworzenia katedry dla Cassirera, jesli
program Cohena mial by¢ realizowany. W 1922 zwolnila si¢ katedra po
Natorpie, jednak Wydziat Filozoficzny nie uwzglednil kandydatury Cassirera
m.in. z powodu uprzedzen antysemickich. Katedr¢ powierzono Hartmannowi,
ktéry zerwal z zalozeniami sz. m. oraz opowiedzial si¢ za ontologia
realistyczna (podobnie jak Heimsoeth). Sz. m. przestata istniec.

Wychowankowie szkoly wyktadali na réznych uniwersytetach niem. —
Cassirer w Berlinie i Hamburgu, Hartmann w Kolonii i Berlinie, Buchenau 1
Liebert w Berlinie, Kinkel w Giessen, Stadler w Zurichu, Stammler w Halle i
Berlinie. Prowadzili polemiki z filozofia zycia, fenomenologia, p6zniej takze z
egzystencjalizmem M. Heideggera, z neoheglizmem, empiriokrytycyzmem i
materializmem dialektycznym. Po 1933 marburczycy (w wigkszosci
zydowskiego pochodzenia) byli przesladowani. Cassirer wyemigrowal,
prowadzil wyktady w Oxfordzie, Goteborgu, Yale i Nowym Jorku. Po II
wojnie neokantyzm rozwijal si¢ poza granicami Niemiec — we Wloszech, w
Austrii, w krajach Ameryki Pld. 1 w Stanach Zjednoczonych. Za ostatni
dokument sz. m. uwaza si¢ prac¢ Cassirera An Essay on Man. An Introduction
to a Philosophy of Human Culture (NH 1944, 1992; Esej o czlowieku. Wstep
do filozofii kultury, Wwa 1971, 1998%).

Tworcy szkory MARBURSKIE:: Conen, Natorr. Cohen wywodzit sig¢ ze
szkoty herbartyzmu, byt uczniem H. Steinthala. Przy okazji sporu migdzy A.

Trendelenburgiem 1 K. Fischerem (1870) uswiadomil sobie, ze psychologia
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bada genezg¢ mitu, sztuki i nauki, nie potrafi jednak rozstrzyga¢ o ich waznosci
(Geltung). W Kantowskiej Kritik der reinen Vernunft dostrzegt odrdznienie
pytania ,,quid facti” od bardziej doniostego pytania ,,quid iuris” — o warunki
mozliwosci  sadéw naukowych, etycznych oraz estetycznych. Dzigki
ponownemu odkryciu metody transcendentalnej Cohen zapoczatkowat sz. m.
Pierwszym etapem (lata 1871-1889) bylo podjgcie tworczej interpretacji
krytyk Kanta (Kants Theorie der Erfahrung, B 1871, 1925* (frg. w:
Neokantyzm, oprac. B. Trochimska-Kubacka, Wr 1997, 103-111); Kants
Begriindung der Ethik, B 1887, 1910% Kants Begriindung der Asthetik, B
1889), drugim — budowa wtasnego systemu (lata 1902—-1912).

W Kants Theorie der Erfahrung Cohen zwrocit uwage na glowny
kierunek poszukiwan Kanta odmienny od empiryzmu i od racjonalizmu.
Przesledzit watek form apriorycznych w estetyce transcendentalnej oraz w
analityce transcendentalnej. Dystansujac si¢ od J. F. Herbarta, akcentowal, ze
to, co aprioryczne nie moze by¢ mylone z poczatkiem w sensie
psychologicznym. Docenil architektoniczny walor dedukcji transcendentalne;,
zwl. tezg, ze zasada syntetycznej jednosci apercepcji jest najwyzsza zasada
wszelkiego postugiwania si¢ intelektem.

Broniac slusznego rozumienia tego, co aprioryczne, Cohen
polemizowal ze stanowiskiem Langego, ktory mylil formy aprioryczne z
psychofizyczna organizacja cztowieka oraz z psychologizujaca interpretacja
Kanta (J. B. Meyer, J. F. Fries), wg ktorej formy aprioryczne odnosza si¢ do
podmiotu psychicznego. W polemice z Trendelenburgiem akcentowat, ze
pojecie ,,podmiot transcendentalny” oznacza wylacznie podmiot postulowany
(gefordertes), ktory — zgodnie z idea ,,przewrotu kopernikanskiego” Kanta —
stanowi warunek konstytuujacy wszelka przedmiotowos¢ poznania. Jednos$¢
podmiotu transcendentalnego nie oznacza substancji, raczej jednos¢ relacji, z
ktérej dopiero wynikaja poszczegdlne, wzajemnie okreslajace si¢ ogniwa, jak
w matematycznym szeregu liczb. W Kantowskiej Kritik der reinen Vernunft
kategorie intelektu odnoszone sa do czystych form apriorycznych naocznosci
(przestrzen i czas), stanowiac razem warunek do$wiadczenia naukowego, ktore
Cohen zawgzal wytacznie do nauk przyrodniczych (nie uwzgledniat — jak H.

Rickert — nauk o kulturze).
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Aktywnos$¢ form apriorycznych stanowi zasad¢ specyficznego
przeinterpretowania Kantowskiej rzeczy samej w sobie (Ding an sich);
najpierw Cohen eliminowat rzecz sama w sobie jako przekraczajaca horyzont
zakre$lony przez transcendentalny punkt widzenia, pdzniej ujat ja jako
nieskonczone zadanie (Aufgabe), do ktorego mozna jedynie przybliza¢ si¢ w
nieskonczonym postgpie poznania. Na zmiang t¢ wptyngla krytyka realizmu
Herbarta. W kolejnych wyd. Kants Theorie der Erfahrung Cohen okreslat pole
badan w polemice z metafizycznym racjonalizmem oraz z empiryzmem.
Doprecyzowal pojgcie metody transcendentalnej, ktéra wychodzi od faktu
nauki do odkrycia form apriorycznych, czyli podstaw nauki. Filozofia jako
autonomiczna dyscyplina teoretyczna, zw. krytyka poznania (Erkenntniskritik),
zostala radykalnie przeciwstawiona psychologii. Psychologia, wg Cohena,
wychodzi od faktu $wiadomos$ci, krytyka poznania — od faktu nauki;
psychologia opisuje i1 analizuje przebiegi $wiadomosci, krytyka za§ — racje
pewnosci poznania naukowego (matematyki, fizyki); psychologia pozostaje w
obszarze $wiadomosci empirycznej, krytyka za§ postuguje si¢ pojgciem
podmiotu transcendentalnego (ponadempirycznego). Cohen w swej krytyce
psychologii miat na mysli filozofow takich jak Arystoteles, J. Locke, D. Hume,
Herbart 1 Fries.

W latach 1902-1912 Cohen przystapit do budowania wlasnego systemu,
sktadajacego si¢ z trzech gltéwnych czgséci charakteryzowanych w kolejnych
dzietach (Logik der reinen Erkenntnis, B 1902, Hi 1977% Ethik des reinen
Willens, B 1904, Hi 1981°%; Asthetik des reinen Gefiihls, 1-11, B 1912, Hi
1982°%). Odtad w centrum rozwazan stala nie teoria dos$wiadczenia czy krytyka
poznania, lecz logika czystego do$wiadczenia, rozumiana przez Cohena jako
logika matematyki 1 matematycznego przyrodoznawstwa. Za historyczna
zastluge Kanta Cohen uwazat rozdzielenie logiki i metafizyki. Antycypacje tego
odkrycia dostrzegal w epoce starozytnej — u Parmenidesa, Pitagorasa,
Demokryta i Platona; u tworcow nowozytnej fizyki — Galileusza, J. Keplera i I.
Newtona; u filozofow nowozytnych — Mikotaja z Kuzy, Kartezjusza i G. W.
Leibniza. W historii filozofii zdarzaty si¢ odstgpstwa od owej stusznej linii
mys$lowej. Wg Cohena, nawet Kant nie potrafit konsekwentnie zrealizowaé
wlasnej metody krytycznej, poniewaz rozpoczynal od  estetyki

transcendentalnej, analizujacej aprioryczne formy zmystowosci. Cohen uwazat,
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ze tylko czyste myslenie moze wytwarzac to, co pozwala si¢ okresli¢, czyli byt,
zatem nie moze mie¢ swego poczatku w czyms, co jest dane, co pochodzitoby
od czego$ poza nim samym.

Filozofia powinna zaczyna¢ od logiki transcendentalnej jako teorii
poznania, czyli od ,logiki zrodta” (Logik des Ursprungs) — jak ilustruje
rachunek rozniczkowy w zastosowaniu do czystego przyrodoznawstwa (Das
Prinzip der Infinitesimal-Methode und seine Geschichte, B 1883, F 1968).
Podstawowa forma poznania jest nie pojecie, lecz sad, ktory realizuje si¢ w
kategoriach jako podstawowych kierunkach myslenia. Jedno$¢ poznania
(zawartego w sadach) wytwarza jedno$¢ przedmiotu. Jedno$¢ sadu rozwija si¢
w wielo$¢ rodzajow sadow, ktore odpowiadaja prawom przedmiotow (czyli
formom przemiany bytu) oraz dadza si¢ wywies¢ z rodzajow i kierunkéw
czystego poznania. Cohen wyrdznial 4 rodzaje sadow: 1) sady praw mys$lenia —
zrodia, 1dentycznosci, sprzecznosci; 2) sady matematyki — realno$ci, wielosci,
totalnosci; 3) sady matematycznego przyrodoznawstwa — substancji, prawa,
pojecia; 4) sady metodyki — mozliwos$ci, rzeczywisto$ci, koniecznosci. Na
bazie tej klasyfikacji budowat system dalszych uszczegotowien problemow i
poje¢ nauki.

Logice czystego mys$lenia odpowiada etyka czystego chcenia. Wg
Cohena, etyka, czyli ,,logika nauk o duchu” opiera si¢ na prawie, rozumianym
jako ,,matematyka nauk o duchu”. Analogicznie do wytwarzania przedmiotu
poznania z zasad matematyki, przedmiot etyki powinien by¢ wytwarzany z
zasad nauki o prawie. Czysta wola (tak jak czyste myslenie) kieruje si¢ do
jedno$ci warunkéw dziatania, odnajdywanej w idei ludzkosci, ktora moze by¢
zrealizowana tylko jako najwyzsza zasada prawa. Dziatanie nie oznacza czego$
zamknigtego, lecz raczej nieskonczone zadanie (Aufgabe). Z podstawowego
pojecia — stanowiacej jedno$¢ — osobowosci moralnej Cohen wyprowadzat
pojgcie osoby prawnej oraz poszerzat je do pojecia ustroju prawnego wielo$ci
0sob, czyli panstwa. Uwazal, ze — w sformulowanym przez Kanta imperatywie,
nakazujacym traktowac czlowieka jako cel sam w sobie — zawarty jest program
moralny oraz cel polityki wspolczesnej. Antyczna ideg¢ panstwa taczyt z
chrzes$cijansko-protestancka idea jednostki wolnej 1 scalal w ideg

spoteczenstwa socjalistycznego.
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Rzeczywistos¢ tego, co moralne polega na ustawicznym realizowaniu
postepu moralnego. Idea Boga nie stuzy, wg Cohena, do ugruntowania etyki,
lecz do jej zadowalajacego zwienczenia. Podstawowym pojeciem etyki
stosowanej jest cnota, w ktorej usposobienie jednoczy si¢ z aktywno$cia w
ciagtym dziataniu. Zgodnie z dedukcja porzadku cnét, Cohen wymieniat
prawdziwos$¢, umiarkowanie, mgstwo, wierno$¢, sprawiedliwos¢ 1
cztowieczenstwo. Prawdziwo$¢ uwazatl za cnote nauki, filozofii i polityki,
umiarkowanie — za cnotg krytyki, cierpliwosci 1 pokoju, mgstwo — za cnotg
wytrwatosci w pracy kulturowej, zwl. politycznej, wiernos¢ — za cnote
nieustannego wlasnego rozwoju, wobec innych realizujaca si¢ jako przyjazn,
poswigcenie rodzinie, narodowi i panstwu, sprawiedliwos¢ — za specyficzna
cnot¢ prawa i panstwa. Wg Cohena, empiryczne panstwo kolizji interesow,
wladzy i wlasnosci powinno stawac si¢ panstwem prawa (Rechtsstaat). Cohen
krytykowat materializm socjalistyczny marksistow, opowiadat si¢ za etycznym
ideatem socjalizmu, wigzac z nim nadziej¢ na reform¢ prawa wtasnosci oraz na
pelna polityczng integracj¢ stanu czwartego (robotnikéw) w jednos$¢ panstwa.
Za instancj¢ kontrolng wszelkich cnot uwazat cztowieczenstwo (Humanitit).

W systemie Cohena, czyste poznanie (logika), czysta wola (etyka) i
czyste uczucie (estetyka) tworza jednos¢ $wiadomosci kulturowej, sa
interpretowane jako rézne kierunki wychodzace od tego samego centrum —
wspoélnej zasady czystej §wiadomosci. Zadaniem psychologii filozoficznej (zw.
philosophia ultima lub encyklopedia systemu filozofii) jest odniesienie owych
kierunkéw z powrotem do centrum.

Natorp, z wyksztalcenia filozof 1 filolog klasyczny, wywodzil si¢ ze
szkoty pozytywisty E. Laasa. Jednak juz pierwsza jego praca Descartes’
Erkenntnistheorie (Mb 1882) napisana jest pod wptywem Cohena. Natorp
stosowal metode krytyczna do wszystkich dyscyplin filozoficznych. W historii
filozofii starozytnej 1 nowozytnej interesowat go watek aprioryzmu
(Forschungen zur Geschichte des Erkenntnisproblems im Altertum, B 1884, Hi
1989); stworzyl m.in. nowa, transcendentalno-krytyczng interpretacj¢ filozofii
Platona (Platos Ideenlehre. Eine Einfiihrung in den Idealismus, L 1903, H
1961°, frg. w: Neokantyzm, 94-103). Uwazal, ze odrodzenie mysli Kanta
umozliwilo pelne zrozumienie idealizmu Platona, zgodnie z ktérym idee

oznaczaja prawa myslenia, nie za$ rzeczy. Wynikat stad postulat sprowadzenia
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wszystkich nauk do zasadniczej nauki o metodzie przez analogi¢ do Platonskie;j
dialektyki idei.

W filozofii teoretycznej (Die logischen Grundlagen der exakten
Wissenschaften, L 1910, 1923°, Schaan 1981) Natorp dazyt do ,czystej
systematyki podstawowych poje¢¢ naukowych na bazie podstawowych funkcji
syntezy”. Logika (krytyka poznania) jest w sensie metodycznym spokrewniona
z matematyka, nie za$ z psychologia czy przyrodoznawstwem. Nie bada ona —
jak przyrodoznawstwo — czasowego porzadku zjawisk z punktu widzenia
relacji przyczynowo-skutkowych, lecz warunki poznania — prawa logiczne i
matematyczne obowigzujace we wszelkim czasie. Poznanie nauk S$cistych
nalezy rozumie¢ jako nieskonczony proces, zmierzajacy do realizacji
logicznego zadania, ktére polega na wiaczaniu w granice myslenia tego, co
nieokreslone.

Natorp glosit potrzebg wspdipracy nauk 1 filozofii (Philosophie. Ihr
Problem und ihre Probleme, G6 1911, 1929% frg w: Filozofia i socjologia XX
wieku, Wwa 1965%, 11 151-168). Nauki wraz z filozofia powinny coraz bardziej
zbliza¢ si¢ do pelnej wewngtrznej jednosci, ktora polega na $cistym sprzezeniu
dyferencjacji 1 koncentracji (ujednolicania) poznania. Obok dazenia do
uszczegotowienia istnieje w naukach dazenie do scalania. Nie ma statych
granic migdzy logika 1 arytmetyka, arytmetyka i geometria, geometria i
mechanika, mechanika i fizyka, fizyka i chemia, chemia i biologia, biologia 1
psychologia, jezykoznawstwem, naukami spotecznymi oraz historia.
Fundament poznania nie lezy w nieskonczonosci przedmiotu poznania
(nazywanego X), lecz w wewngtrznym prawie samego poznania. Zgodnie z
metoda syntetyczna (krytyczna) Kanta, przedmiot poznania nie moze by¢
myslany jako zastygly, zakonczony, niezmienny byt, lecz jako wieczny proces,
czyli stawanie si¢ (fieri). Wg Natorpa, fakt ten doskonale rozumiat Hegel,
charakteryzujacy zycie myslenia jako rozw¢j dialektyczny. Natomiast
zwolennicy metody dogmatycznej (analitycznej) odrywaja pojecia od
dynamicznego kontekstu ich wzajemnych relacji, popadajac w martwe
schematy abstrakcyjne, oddalone od zycia. Natorp krytykowal wyrazane przez
nich pragnienie poznania bytu niezaleznego od mysli, co wigzato si¢ z intencja

tworzenia nowej metafizyki lub od$wiezania starej (np. Arystotelesa, Tomasza
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z Akwinu czy Hegla). Z punktu widzenia idealizmu krytycznego byt istnieje
tylko dla myslenia.

Prawo jednosci jako podstawowe prawo $wiadomosci obowiazuje takze,
wg Natorpa, w etyce, ktora jest tworcza kontynuacja Kantowskiej idei
bezwarunkowej jednosci porzadku celow pod kierunkiem czystej woli
rozumnej. W swobodnym nawigzaniu do Platona Natorp wyprowadzat z trzech
zasadniczych czynnikow aktywnosci (poped, wola, rozum) system cnot
indywidualnych: prawdg jako cnot¢ rozumu, mgstwo jako cnotg woli,
umiarkowanie jako cnot¢ zycia popgdowego, wreszcie sprawiedliwos¢ jako
jedno$¢ wszystkich pozostatych cnoét oraz indywidualna podstawe cnoty
spotecznej. Podkreslat, ze wszelkie ksztatcenie cztowieka jest mozliwe tylko w
ludzkiej wspolnocie (Herbart, Pestalozzi und die heutigen Aufgaben der
Erziehungslehre, St 1899, 1922%  Sozialpiidagogik. — Theorie  der
Willenserziehung auf der Grundlage der Gemeinschaft, St 1899, Pa 19747,
Gesammelte Abhandlungen zur Sozialpddagogik, 1. Historisches, 1I:
Systematisches, St 1907).

W obszarze filozofii spotecznej Natorp wyodrgbnial 3 gtowne stopnie
zycia spotecznego — wspolnote pracy, zewngtrzne zarzadzanie wola przez
technike 1 prawo oraz rozumna krytyke wszystkich stopni z punktu widzenia
bezwarunkowej jednosci celu. Odpowiadaja im 3 podstawowe rodzaje
dzialania spotecznego: aktywnos$¢ gospodarcza, rzadzaca i wychowawcza;
wszystkie lacza si¢ w jednym ostatecznym celu ksztattowania cztowieka.
Podstawowe prawo rozwoju spolecznego nie moze by¢ prawem przyrody, lecz
regulatywnym prawem idei, wskazujacym moralny cel ostateczny rozwoju
spotecznego, czyli — jak formulowat to Natorp za J. H. Pestalozzim -
wszechstronny 1 harmonijny rozwdj wszystkich dyspozycji cztowieczenstwa.
Droge do przyblizenia tego ideatu spotecznego wskazuje pedagogika spoteczna
jako organizacja w domu rodzinnym, szkole i publicznym wspdlnym Zzyciu
dorostych, oraz jako metoda wychowania woli we wspolnocie nauczajacych 1
uczacych si¢. W przeciwienstwie do teorii Herbarta Natorp rowniez na polu
pedagogiki teoretycznej opowiadal si¢ za rozdzieleniem pojedynczych
obszaréow $wiadomosci (intelekt, wola, uczucie), cho¢ brat pod uwage role

intelektu i uczucia w wychowaniu woli.
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Religia — obok nauki, moralnosci i sztuki — nie posiada specyficznego dla
siebie sposobu ksztattowania (Gestaltungsweise). Wbrew Kantowi, a w
zgodzie ze Schleiermacherem Natorp uwazal, ze zrodlem religii jest
nieokreslone, subiektywne (wyzbyte myslenia 1 chcenia) uczucie
nieskonczonos$ci, ktére nie wiaze si¢ z wiara w ,tamten §wiat” (Jenseits).
Najczystsza forma religijnosci jest, wg Natorpa, prawdziwe czlowieczenstwo —
nieskonczone zadanie prawa moralnego (Religion innerhalb der Grenzen der
Humanitdt, Fr 1894, T 1908?).

W Allgemeine Psychologie nach kritischer Methode (T 1912, A 1965)
Natorp uznal psychologie (nie za§ logikg) za nauk¢ podstawowa — w
przeciwienstwie do obiektywizujacego procesu poznania nauk szczegoétowych.
W odréznieniu od Cohena postulowal konieczno$¢ wypracowania dla potrzeb
psychologii nowej metody ,rekonstruktywnej”. Metoda konstruktywna,
wlasciwa naukom obiektywizujacym, jest bezuzyteczna, poniewaz podmiot
swiadomos$ci nie poddaje si¢ uprzedmiotowieniu. Relacje migdzy
przedmiotami badania naukowego nie daja si¢ odnie$¢ do relacji podmiotu 1
przedmiotu. Mimo tej niejednorodnosci podmiot i przedmiot (tzn.
zobiektywizowana tres¢ $wiadomosci) sa do siebie korelatywnie odniesione.
Allgemeine Psychologie [...] $wiadczy o usamodzielnianiu si¢ Natorpa
wzgledem Cohena, ktéry eliminowat empiryczna okreslono$¢ (konkretno$c¢)
podmiotu na rzecz postulowanego podmiotu transcendentalnego.

W dzietach pézniejszych Natorp podjal na nowo — pochopnie odrzucony
przez Cohena — kantowski motyw tego, co dane (konkretne), podkreslajac, ze
szczegllna jego funkcje dla ugruntowania pojgcia podmiotowosci mozna
odkry¢ dopiero w przechodzeniu od teoretycznej do praktycznej (etycznej) i
pojetyczne] (estetycznej) sfery dziatania czlowieka. Do tej modyfikacji
przyczynit si¢ wptyw badenczykow (W. Windelbanda i H. Rickerta), ktérzy
poszukiwali ugruntowania nauk o kulturze, takze wplyw fenomenologii. W
miejsce logicznego pojecia podmiotu pojawito si¢ pojecie ,,catego czlowieka”,
uwzgledniajace nie tylko idealne momenty istotowe, lecz takze konkretne.
Filozofia konkretnego podmiotu miata szczegdlne znaczenie dla uzasadnienia
zwiazku réznych obszaréw waznosci (Geltungsfelder) oraz jedno$ci kultury w

ogole.
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Natorp podkreslat, ze $wiadomo$¢ organizuje si¢ w wymiarze
teoretycznym, praktycznym (etycznym) 1 pojetycznym (estetycznym);
wymiary te nie istnieja obok siebie, powiazane ze soba w swej strukturze
kategorialnej rozwijaja si¢ odpowiednio z modalnych kategorii mozliwosci,
koniecznosci i1 rzeczywistosci. W dialektycznym pojeciu pierwotnej jednosci
(syntezy) mozna odnalez¢ ontologi¢ idealistyczng, ktora stanowi kontynuacje
»logiki zrodta”. Logika ogdlna juz nie jest tylko logika nauk $cistych, lecz
stanowi ogarniajaca wszystkie zakresy ,,systematyke filozoficzng”. Pod tym
tytutem Natorp wykladal ja w latach 1922-1923 (po$miertne wyd.
Philosophische Systematik, H 1958). Podobne watki mozna odnalez¢ w
Vorlesungen iiber praktische Philosophie (posmiertne wyd. Erl 1925). Natorp
doszedl do przekonania, ze filozofia powinna poszukiwaé pierwotnego sensu
bytu (Ursinn des Seins) ponad mysleniem 1 bytem, ponad wszelkimi
podziatami, m.in. na podmiot i1 przedmiot. W jego pogladach, zdradzajacych
wpltywy poznego J. G. Fichtego oraz mistrza Eckharta zmienia si¢ kierunek
pytania — punktem wyjscia rozwazan nie jest juz problem waznosci
(Geltungsfrage), lecz problem sensu (Sinnfrage), odnoszony do pierwotnego
zdarzenia logosu. Zapowiedz tej zmiany mozna widzie¢ w interpretacji faktu
jako stawania si¢ (fieri) oraz w pojeciu nigdy nie zakonczonego procesu
doswiadczenia.

Uczniowie CoHeNa 1 Natorea. A. Gorland, autor prac pt. Aristoteles und
Kant (Gie 1909); Mein Weg zur Religion (L 1910); Die Hypothese (G6 1911);
Neubegriindung der Ethik (B 1918), realizowal metodyczne zasady idealizmu
krytycznego, dazac do stworzenia uniwersalnego systemu, ktory uzgadniatby
jedno$¢ z roznorodnoscia. Uwazal, ze metodyka nauk szczegotowych jest
zroznicowana, nie daje si¢ sprowadzi¢ do wspdlne] nazwy ,logicznej
racjonalnosci”. Sens i1 funkcja kategorii takich jak przestrzen, czas, prawo,
przedmiot, wolno$¢, konieczno$¢ zmienia si¢ wraz ze specyficznym obszarem
doswiadczenia: myS$lenia naukowego, woli oraz uczucia (przeczucia)
religijnego. W odrdéznieniu od Cohena 1 Natorpa Gorland przeciwstawial
»logice zrodla” (apriorycznemu wytwarzaniu bytu przedmiotowego) moment
tego, co dane jako rownie wazny. W metodyce naukowej uwzgledniatl korelacje
prawidtowosci 1 przedmiotowos$ci, czyli korelacje catosci zasad okreslenia

przedmiotowego 1 catosci tresci doswiadczenia. Podkreslal, ze badanie
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naukowe ma charakter procesualny; nie mozna przyjmowaé zadnych
niewzruszonych,  apriorycznych, ostatecznie = obowiazujacych  zasad
(aksjomatéw, wartosci, norm), lecz nalezy realizowac postulat ujednolicania
poznania; réwniez nie mozna przyjmowac jednoznacznie danego czynnika a
posteriori (wrazen, przezy¢), lecz co najwyzej — roszczenie do coraz bogatsze;j i
doktadniejszej mozliwosci okreslania tego, co zadane. Ruch ekstensjonalny
musi korespondowa¢ z intensjonalnym; zasadnicza mozliwo$¢ myslenia
podlega weryfikacji w fenomenie, za§ wypowiedzi naukowe zyskuja waznos¢
obowiazujaca dla danego kazdorazowo stanu badania.

Wg Gorlanda, nauki szczegétowe wykazuja sktonno$¢ do ekstrapolacji
swej metody na catos¢ mozliwego doswiadczenia, z drugiej strony staraja si¢
broni¢ swej odrgbnosci, np. nauki o duchu (Geisteswissenschaften) wobec
nauk przyrodniczych. Obie tendencje skrajne wynikaja z niezrozumienia
koniecznej réznorodnosci 1 rownie koniecznej jednosci nauk. W Ethik als
Kritik der Weltgeschichte (L 1914) Gorland stwierdzal, ze filozofia musi
stawia¢ naukom szczegétowym 4 wymogi: totalnego ugruntowania, totalnego
okreslania, jednolitego ugruntowania bytu przez myslenie w sensie ciaglego
przyblizania do siebie specyficznych zasad (np. matematyki, fizyki, chemii,
biologii), jednolitego okreslenia bytu przez myslenie w sensie systematycznego
zwiazku wszelkiej przedmiotowo$ci. Zadaniem filozoficznej krytyki nauk ma
by¢ wykazanie warunkow realizacji przedstawionych wymogoéw. Gorland
podkreslal, ze poszczegdlne obszary dos§wiadczenia — logiki, etyki, estetyki 1
filozofii religii znajduja si¢ w nieodwracalnej relacji ,,implikatywnej
konkrescencji” (Religionsphilosophie, B 1923; Asthetik, H 1937). Oznacza to,
ze wewnatrz jednolitej budowli cato$ci doswiadczenia, zw. systematyka
filozoficzna, kazde poszczegdlne doswiadczenie transcenduje siebie,
wskazujac na inne, bardziej konkretne doswiadczenie, ktére zaktada
doswiadczenie ,,wczesniejsze” w systemie oraz wlacza je w siebie. Logika jest
najbardziej abstrakcyjna (uboga w tres¢), religia — wiaze si¢ z najbardziej
konkretnym obszarem doswiadczenia. W wyd. posmiertnie dziele Die
Grundweisen des Menschseins (H 1954) Gorland przedstawiat nastepujace po
sobie obszary doswiadczenia jako stopnie wolnosci.

Cassirer poczatkowo zajmowal si¢ logika poznania w ujgciu

historycznym 1 systematycznym (Das Erkenntnisproblem in der Philosophie

Marburska Szkota PEF - © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



und Wissenschaft der neueren Zeit, 1-1V, B 1906-1957, H 1999-2000;
Substanzbegriff und Funktionsbegriff. Untersuchungen tiber die Grundfragen
der Erkenntniskritik, B 1910, Da 19947), pozniej poszerzyl swe badania,
tworzac filozofig¢ kultury. Uwazal, Ze ,przewrdt kopernikanski” Kanta nie
odnosit sig tylko do logicznej funkcji sadzenia czystego przyrodoznawstwa, ale
rozciagat si¢ na wszelkie kierunki tworczosci duchowej. Rozwijajac tworczo
mysl Kanta, przyjmowal — obok funkcji czystego poznania naukowego —
funkcj¢ myslenia jezykowego, mitycznego, religijnego oraz ogladu
artystycznego, by wytlumaczy¢ podmiotowy mechanizm ksztattowania tego,
co réznorodne w jeden $wiat. Nie mozna oddzieli¢ tresci pojecia kultury od
podstawowych form i1 kierunkow tworczosci duchowej: byt uchwytny jest
tylko w dzialaniu. Tym, co wyrdznia idealizm krytyczny od naiwnego realizmu
dogmatycznego, jest, wg Cassirera, wychodzenie od funkcji do przedmiotu
(korelatu syntetycznej jednosci ducha).

Wszystkie kierunki aktywnosci ducha powinny by¢ odniesione do
jednolitego (idealnego) centrum, ktoére nie tkwi w jakim$ danym bycie, lecz
tylko we wspélnym zadaniu (Aufgabe). Réznorodne wytwory kultury
duchowej staja si¢ przy calej swej odmiennosci ogniwami jednego problemu,
roznymi dyspozycjami skierowanymi do jednego celu: przeksztatcenia
biernego $wiata wrazen w §wiat czystej ekspresji ducha. Forma wewngtrzna
religii czy mitu nie jest suma zjawisk danej dziedziny przedmiotowej, lecz
prawem okreslajacym ich budowg. Kazda forma ducha w swym rozwoju chce
uchodzi¢ za cato$¢, nie za czg$¢, przypisuje sobie wazno$¢ absolutna;
powoduje to konflikty i antynomie kultury. Wg Cassirera, idea systematyki
filozoficznej mogta si¢ pojawi¢ tylko w krytycyzmie, nie w metafizyce
dogmatycznej. Jej realizacja wymaga takiego ujmowania kazdej formy w jej
relacjach z innymi i z caloscia, by nie zagubi¢ nieporownywalnej swoistosci
kazdej z nich. Cassirer uwazal, ze w filozofii nowozytnej, najwyrazniej u
Hegla, realizowany byl postulat metodologiczny ujmowania ducha jako
catosci, ktora staje si¢ konkretna w procesie wlasnego dialektycznego rozwoju.
Nie istnieje niezmienna systematyczna hierarchia réznych obszarow
catosciowego do$wiadczenia.

Cassirer zerwal z pogladem starszego pokolenia marburczykow, ze

poznanie matematyczno-przyrodnicze jest prototypem ludzkie; swiadomosci
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$wiata i samo$wiadomosci. Nawiagzatl do obecnego w filozofii Helmholtza, H.
Hertza 1 F. Th. Vischersa pojgcia formy symbolicznej, stosujac je do
wszystkich dziedzin kultury duchowej cztowieka, takich jak jezyk, nauka, mit,
sztuka, religia. W duchu idealizmu krytycznego podkreslat, ze nie sa one
odbiciem rzeczywistosci samej w sobie, lecz kierunkami (Richtlinien)
idealnego procesu, w ktérym konstytuuje si¢ rzeczywistos¢ dla podmiotu jako
jedno$¢ w roznorodnosci. Philosophie der symbolischen Formen (I-11I, B
1923-1929, I-1V, Da 1997") jako krytyka kultury stanowi poszerzenie Kritik
der reinen Vernunft oraz Cohenowskiej interpretacji Kanta. Cassirer zwalczat
Bergsonowska koncepcj¢ poznania bezposredniego (niezaposredniczonego
przez symbole).

Stammler przenidst metodg krytyczna na obszar filozofii spolecznej i
filozofii prawa. W 1913 zatozyt ,,Zeitschrift fiir Rechtsphilosophie in Lehre
und Praxis”. W swych pracach: Wirtschaft und Recht nach der
materialistischen Geschichtsauffassung (B 1896, 1924°); Die Lehre von der
richtigen Rechte (B 1902); Theorie der Rechtswissenschaft (HI 1911, 1923?)
okreslat przedmiot nauk spotecznych jako wspolne zycie ludzi porzadkowane
przez zewngtrznie wigzace normy. Materia zycia spolecznego jest gospodarka,
forma — prawo. Intencja Stammlera bylo wlaczenie tego, co daje si¢
doswiadczy¢, w jednos¢ zwiazku praw. Wartosciowego przyczynku do
ugruntowania monizmu dostarczyt, wg Stammlera, marksizm, ktéry wykazat
zwiazek zycia duchowego z lezacymi u jego podstaw warunkami
ekonomicznymi oraz rozpatrywal wszystkie przemiany spoleczenstwa jako
momenty jednego i tego samego doswiadczenia spolecznego. Stammler sadzit,
ze kauzalne wyjasnienie musi by¢ uzupetnione o zasadg teleologiczna.
Konkretne dazenia spoteczne wyrastaja z danych stanow spolecznych, lecz
podlegaja kierowaniu wg celéw ludzi, podporzadkowanych jednemu celowi
ostatecznemu — formalnej idei wspolnoty ludzkiej, w ktorej kazda jednostka
czyni prawem wilasnym obiektywnie stuszne prawo innych. W pojgciu prawa
stusznego nalezy szuka¢ apriorycznej formy dla materii prawa, jaka jest
historyczne (ustanowione, pozytywne) prawo. Filozoficzne znaczenie nauki o
stusznym prawie (Orthosophie) wychodzi poza waskie ramy nauki o prawie,
pozwala — dzigki krytycznemu ugruntowaniu — zrozumie¢ calo$¢ historii

spolecznej oraz uchwyci¢ ostateczna, uniwersalng jedno$¢ swiata.
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Zatozenia sz. m. realizowal we wczesnym okresie Hartmann (Platos
Logik des Seins, Gie 1909, B 1965% Des Proklus Diadochus philosophische
Anfangsgriinde der Mathematik nach der ersten zwei Biichern des
Euklidkommentars, Gie 1909, B 1969; Systembildung und Idealismus, w:
Philosophische Abhandlungen. Hermann Cohen zum 70sten Geburtstag (4 Juli
1912) dargestellt, B 1912, przedruk w: tenze, Kleinere Schriften, B 1958, III
60-72). Jednak w Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis (B 1921, 1965°)
zajal stanowisko realistyczne oraz wydobyt mankamenty idealizmu
krytycznego marburczykow.

H. Heimsoeth wykazatl, ze u podstaw epistemologicznej (zawezonej)
interpretacji Kanta w sz. m. lezalo niestuszne uprzedzenie do metafizyki
Zachodu (Die sechs grossen Themen der abendlindischen Metaphysik und der
Ausgang des Mittelalters, B 1922, Da 1987%; Metaphysik der Neuzeit, Mn
1929, Da 1967; Studien zur Philosophie Immanuel Kants. Metaphysische
Urspriinge und ontologische Grundlagen, K6 1956). Heinemann zerwat z
pogladami wtlasnej miodosci filozoficznej 1 poddat krytyce zatozenia
marburczykow (Neue Wege der Philosophie, L 1929). Knittermeyer, ktory pod
kierunkiem Natorpa napisal rozprawe doktorska Der Terminus transzendental
in seiner historischen Entwicklung bis zu Kant (Mb 1920), w okresie
pozniejszym podjat probe zjednoczenia filozofii transcendentalnej 1
antropologii filozoficznej. Relacja tego, co transcendentalne i konkretne w
podmiocie wlaczona zostata w szerszy zwiazek, ktory (obok poznania)
obejmowal takze nieteoretyczne obszary waznosci (Geltungsfelder). Wg
Knittermeyera, zwiazek logiki transcendentalnej i metafizyki istnienia (obszaru
konkretnej podmiotowosci) odpowiada specyficznej strukturze refleks;ji istoty
zywej, jaka jest czlowiek.

ZNACZENIE SZKOLY MARBURSKIEJ. Marburczycy jako tworczy interpretatorzy
Kanta opowiadali si¢ za filozofia naukowa, nie za $§wiatopogladowa; rozwijana
przez nich ,logika poznania” byla obrona rozumu wobec nurtéw
irracjonalistycznych, np. filozofii zycia. W przeciwienstwie do pozytywizmu,
scjentyzmu 1 materializmu dialektycznego bronili autonomii filozofii, ktora
miala dostarcza¢ apriorycznego ugruntowania nauk przyrodniczych. Program
Cohena i Natorpa zmodyfikowal Cassirer, wykazujac, ze nawet w fizyce (I.

Newton, A. Einstein, M. Planck) nie istnieje tylko jeden konieczny sposob
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konstytucji przedmiotu; w podobny sposob nalezy traktowac etyke, sztuke,
religi¢ — jako wiele réwnoprawnych sposobow syntetyzowania tego, co
roznorodne. Idea ostatecznej jednoznacznej rzeczywistos$ci jest raczej idea
regulatywna, zadaniem poszukiwania jednos$ci integrujacej w calo$¢ wszelkie
poszczegolne formy poznawcze. Filozofia, wg marburczykow, byta analityka
(,,systematyka™) faktycznie istniejacego oraz mozliwego poznania, a takze
fenomenow kulturowych w ogdle.

Mimo zainteresowan teorig poznania marburczycy nie zgubili z pola
widzenia rzeczywisto$ci  spoleczno-politycznej. Opowiadali si¢ za
idealistycznym socjalizmem reform, zajmujac stanowisko odmienne od
doktrynalnego rewolucyjnego marksizmu i od politycznego konserwatyzmu
swego wieku. Uwazali, Ze filozofia polityczna jako teoria nie tworzy prognoz
ekonomicznych tego, co ma zdarzy¢ si¢ z koniecznoscia, lecz dostarcza
ugruntowania roszczeniom politycznym, ktoére wyrastaja ze zrozumienia
rozbieznosci migdzy rzeczywistoscia spoleczna a moralnym charakterem
czlowieka jako celu, nie za$ jako $rodka.

W obszarze filozofii religii nalezy odnotowaé probg wyjscia poza
wczesniej formutowana religi¢ cztowieczenstwa, redukowana do etyki (Kant),
bez popadania w inna skrajno$¢ — redukcje religii do filozofii (Hegel). Pozny
Cohen do podstawowych pojec¢ swego systemu (logiki czystego poznania, etyki
czystej woli 1 estetyki czystego uczucia) dotaczyt religi¢ czystego rozumu. W
pracach: Der Begriff der Religion im System der Philosophie (Gie 1915, Hi
1996) oraz Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums (L 1919,
F 1929%, Wie 1995) twierdzit, ze jego system filozoficzny jest w catkowitej
zgodnosci z religia zydowska, ktorej Bog istnieje nie tylko sam w sobie, lecz
zawsze w relacji do czlowieka. Bog jest tez podstawa tych relacji
migdzyludzkich, ktére musza by¢ ustanowione oraz realizowane. Uwazal, ze
tak jak mys$lenie odwraca si¢ od spostrzezenia (i rzeczywistosci w nim
przedstawionej), tak religia mesjanizmu odwraca si¢ od przesziosci i
terazniejszosci, tworzac nowe pojecie czasu — przysztos¢ jako ,,pelnie czasu”.
Jedynemu Bogu-Stworcy odpowiada w korelacji jedyny czlowiek -calej
ludzko$ci, symbolizowany przez Hioba. Po6zny Cohen podkreslal, ze
fundamentem etyki i religii jest nie tyle sprawiedliwos$¢, co mito$¢ do drugiego

cztowieka — blizniego. Wg Cohena, w poréwnaniu z judaizmem nalezy uznaé
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za regres chrzescijanstwo dogmatyczne, ufundowane na dziedzictwie
filozoficznych poje¢ gr. (np. Logos odniesiony do Boga wcielonego).
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