MAGIA (indoeuropejskie: magh — mie¢ moc, by¢ zdolnym; sanskr.: maga —
magik; staroperskie: maghu — ten, kto ma moc; gr. payog, tac. magus) — zespot
rytualnych, doktadnie okre$lonych czynnosci (obrzedy, zaklecia, inwokacje),
umozliwiajacych domniemany wplyw na sily wyzsze (demony), w celu
zapanowania nad biegiem wydarzen dzigki tajemniczej wiedzy posiadanej
przez wybrane jednostki (mag, szaman, czarownik, ,,filozof”).

M. pojawita si¢ we wszystkich spotecznosciach pierwotnych, obecna
jest tez w wigkszosci cywilizacji. Stanowi przedmiot badan nauk takich jak
etnologia, antropologia kulturowa, socjologia, psychologia. Z punktu widzenia
filozoficznego istotny jest stosunek filozofii do m., czyli w ramach jakiego
systemu filozofia sankcjonuje m., a samej m. nadaje pozory racjonalnosci, a
nastgpnie ~ umozliwia ~ wygenerowani€  Nowej koncepcji  nauki
podporzadkowanej ,,mocy”, a nie prawdzie.

M. nie byta obca Grekom; ich kolonie lezace na przecigciu
mig¢dzykontynentalnych  tras handlowych pozwalaly na przenikanie
réznorodnych, w tym orientalnych religii 1 praktyk magicznych, zwl. m. z
Persji 1 prawdopodobnie szamanizmu z pin. Azji (P. Kingsley, Ancient
Philosophy, Mystery, and M. Empedocles and Pythagorean Tradition, 226 n.).
Rolg¢ magow w panstwie perskim ukazat Herodot. Byla to kasta kaptanska,
skupiona przy dworze krolewskim w charakterze przewodniczacych
uroczystosci ofiarnych, doradcow, thumaczy snow 1 niecodziennych zjawisk, a
nawet konkurentow w walce o wiladzg¢. Herodot (Dzieje, thum. S. Hammer,
Wwa 1954, 1 132, s. 83) podaje, ze przy okazji skladania ofiar mag
ods$piewywat ,,teogonig” — co byto najbardziej zblizonym do filozofii watkiem
dziatalnos$ci magow.

Zagadnienie m. 1 magoéw zajmuje w filozofii gr. miejsce marginalne, z
wyjatkiem dyskusyjnych pogladéw (czy ich interpretacji) Pitagorasa i
Empedoklesa, zwt. z uwagi na ich p6zniejszy wptyw na neoplatonizm i ruchy
parafilozoficzne (hermetyzm, kabata, gnoza). Platon méwit o rzucaniu uroku (n
ayyaveio [magganéia]) jako o nienaturalnym (bo tajemnym) sposobie
szkodzenia komus$ (Leg., 933 A). U Arystotelesa (w zachowanych dzietach)
wzmianka o magach pojawia si¢ tylko raz, w konteks$cie dyskusji nad
poczatkami kosmosu i liczba pierwszych zasad. Grecy wiedzieli, ze w tej

kwestii wypowiadaly si¢ starsze cywilizacje, takze pelniacy w nich wazne
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funkcje magowie. Diogenes Laertios przypisywat Arystotelesowi (niestusznie)
dzieto O magii, w ktérym Stagiryta mial twierdzi¢, Zze magowie nie znali m.
czarnoksigskiej. Podtrzymywat tez, ze w dialogu O filozofii (zaginionym),
uwazajac magow za starszych od Egipcjan, Arystoteles podawal, ze przyjmuja
oni dwie naczelne zasady: Dobrego ducha, identyfikowanego z Ormuzdem lub
Zeusem, oraz ducha Ztego, utozsamianego z Arymanem lub Hadesem (DLaert,
9 n., Prolog). Takie utozsamienie imion bdstw perskich i gr. §wiadczy o okresie
nie prehellenskim, lecz hellenistycznym, czyli p6zniejszym od filozofii gr., a
wigc 1 owi magowie nie mogli by¢ tacy ,,starzy”. Stagiryta w swoich dzietach
(zachowanych) nie wymienia stowa ,magia”. W Metafizyce pojawia sig
natomiast frg. o magach. Pytanie dotyczy doskonalosci pierwszej (lub
pierwszych zasad) oraz jej wladzy 1 panowania nad $wiatem. W relacji
Arystotelesa, dawni teologowie (czyli kosmologowie, jak Homer i Hezjod) 1
dawni poeci uwazali, ze doskonalo$¢ pojawia si¢ dopiero w toku rozwoju
natury, natomiast podzniejsi poeci oraz megdrcy — od Ferycydesa az po
Empedoklesa 1 Anaksagorasa — za doskonala uwazali juz pierwsza zasade.
Wsrod podtrzymujacych ten poglad sa tez, zdaniem Arystotelesa, magowie (Md
you [Magoi], Met., 1091 a 30 — 91 b 14). Chodzi tu o kaptanéw medejskich w
krolestwie perskim (Aristotle’s Metaphysics, wyd. W. D. Ross, Ox 1981, II 487
n.). Z tego tytulu, ze pierwsza zasade uznawali za doskonala, Arystoteles
poglad ich cenit wyzej od pogladéw dawnych poetow i teologow. Ale magowie
wypowiadali si¢ na temat pierwszej zasady nie z racji teoretycznych, lecz
dlatego, ze ta zasada posiada wtadz¢ i panowanie nad $wiatem (Baoiieveiv kal &
pxewv [basiléuein kai archein]), co dla m. posiada kluczowe znaczenie.

Pitagorejczycy tworzyli tajne stowarzyszenia, w ktorych rozwazania
filozoficzne 1 matematyczne byly podporzadkowane celom religijnym i
medycznym, wiedza stuzyla mocy, czyli m. Dotyczy to pierwszej fazy
pitagoreizmu (do pot. IV w. przed Chr.), a zwt. drugiej fazy (od 1 w. przed
Chr.).

Filozofem gr., ktory najbardziej zblizyt si¢ do m., byl Empedokles. Jego
teoria czterech elementow (woda, ogien, ziemia, powietrze), dwoch sit (mitos¢
1 nienawis¢) oraz praognia stanowi czgS¢ szersze] wizji, w ktorej sam
Empedokles obwotat si¢ bogiem (Diels-Kranz B 112, 4-5), a swojemu

adeptowi (Pauzaniaszowi) obiecal zdobycie mocy panowania nad pogoda.
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Twierdzit, ze dzigki swej tajemnej wiedzy i sile potrafi uwolni¢ ludzi od
cierpien, a nawet daé¢ im nie$miertelnos¢ (tamze, B 112—114). Swiadkiem
praktyk m. Empedoklesa byl jego uczen Gorgiasz. Takie aspiracje odbierane
byly w kulturze gr. jako skandaliczny wyraz pychy 1 bezboznosci, co
krytykowat Hipokrates (De morbo sacro, 1.10.29, 31). Filozofia Empedoklesa
nie miala celu teoretycznego, lecz m., dlatego odegrala wielka role w
formowaniu podstaw hellenistycznego hermetyzmu i arab. sufizmu (P.
Kingsley, Ancient Philosophy, Mystery, and M., 229, 371-391).

Przenikanie m. do filozofii, ktéra juz uformowata si¢ jako nauka
teoretyczna (co dokonalo si¢ dzigki Arystotelesowi), miato miejsce w
neoplatonizmie, cho¢ nie u samego Plotyna. Plotyn tylko raz odwotat si¢ do m.,
chcac wyjasni¢ przez podobienstwo, w jaki sposdb dusza wchodzi w ciato (,,1
inna jest pora dla innej duszy, ale gdy nadejdzie, to dusza jakby na zew herolda
schodzi w dot 1 natychmiast pograza si¢ w odpowiednim ciele, tak iz mozna by
poréwnac to, co si¢ dzieje, z wprawianiem w ruch i pgdzeniem jakby przez
moce magiczne i jakie$ potezne naciski” — Enneady, thum. A. Krokiewicz, I-I1,
Wwa 1959, 35, IV 1, 13.). W systemie Plotyna filozofia uznana jest za
szczytowa form¢ poznania 1 najwyzsza dziedzing kultury, a takze za konieczny
warunek mozliwo$ci ekstatycznego i mistycznego potaczenia si¢ z Prajednia
(tamze, V 9, 2). Krytykowane sa natomiast rézne praktyki magiczne, zwl. w
wykonaniu gnostykow, tym bardziej Plotyn nie chcial ich wiaczaé¢ do filozofii
(,,Osobliwie za§ w jeszcze inny sposob plugawia oni czysto$¢ tamtego $wiata.
Ilekro¢ bowiem wypisuja swoje zaklgcia, moéwiac, ze dotycza tamtego §wiata,
nie tylko duszy, ale takze wyzszych bytow, to c6z wlasciwie robia, jesli nie
bluznia, jakoby one byly postuszne stowu 1 ludziom stosujacym kuglarskie
pogrozki, czary tudziez uroki, i jakoby dawaty si¢ wies¢ bezwolnie, jezeli tylko
kto z nas jest bardziej ¢wiczony tych wilasnie i takich wlasnie $piewodw,
okrzykow, charkotow 1 sykow glosowych oraz we wszystkich innych
poczynaniach, ktore, jak jest napisane, maja »tam« moc magiczna (paygvewv)?
Jezeli za$ od tego si¢ odrzekaja, to — w jaki sposob cielesnym glosom beda
postuszne niecielesne istoty?” — tamze, II 9, 14). Plotyn zdecydowanie
odrzucal zar6wno m., jak i religig; jego system jest intelektualistyczny — z
jednym wyjatkiem: potaczenie czlowieka z Prajednia jest stanem

ponadpoznawczym. I to wlasnie otworzylo furtke dla m., a nastgpnie pozwolilo
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na podporzadkowanie catego systemu filozoficznego Plotyna — z jego
emanacjonizmem, hierarchicznym uktadem bytow, necesaryzmem 1 teorig
sympatii. Cho¢ system Plotyna okreslany jest mianem ,,neoplatonizmu”, to
nalezy podkresli¢, ze jako neologizm stowo to zostato w 1831 wprowadzone na
oznaczenie filozofii p6znoaleksandryjskiej, aby wyeksponowac jej zwiazek z
Platonem. Tymczasem neoplatonizm jest w wielu watkach eklektyzmem
zawierajacym elementy filozofii pitagorejczykow, Arystotelesa 1 stoikow,
spigtym teoriag emanacjonizmu, wywodzaca si¢ z solarnej religii perskiej. Te
nurty zostaly zaadaptowane przez m.

W ufilozoficznieniu m. istotna rol¢ odgrywata kosmiczna teoria
sympatii (i antypatii). Pojawiata si¢ ona jako zatozenie w m. egip. i byla
odpowiednikiem Empedoklesa koncepcji dwoch sil: mitosci 1 nienawisci.
Filozoficzne podstawy znalazta tez w platonskiej teorii Duszy Swiata, ktora
czynila caly wszech§wiat Zywym organizmem (panpsychizm). Ulegla swoistej
racjonalizacji w filozofii stoickiej, a nastgpnie przenikngla do neoplatonizmu (z
Duszy Swiata emanuje $wiat materialny, ktory w niej uczestniczy), byta
wykorzystywana w hermetyzmie (od II w. po Chr.), bedacym synkretycznym
amalgamatem platonizmu 1 stoicyzmu z ré6znymi religiami, jak religie egip.,
judaizm, chrze$cijanstwo. Wg hermetyzmu wszystko, co dzieje si¢ w $§wiecie
materialnym 1 duchowym, jest wzajemnie powiazane, czyli wzajemnie
,»wspotodczuwa” (ovunddeio [sympatheia]) za pomoca tajemniczych energii
przenikajacych caly kosmos. Rzeczywisto§¢ ma uktad hierarchiczny, a
powstaje na drodze emanacji: z Boga emanuje $wiat inteligibilny, z ktoérego
dalej emanuje $wiat zmystowy. Stonce jest demiurgiem, wokot ktorego krazy 8
sfer niebieskich wraz z gwiazdami statlymi, planetami i Ziemia. Od tych sfer
zaleza demony (inteligencje), a od demondw zalezy czlowiek, ktory jest
mikrokosmosem. Pochodzaca od Boga energia przenika wszystko niczym
swiatto. Demonologia jest zwigzana z astrologia, poniewaz demony pozostaja
w relacji z gwiazdami. Mag posiada wiedze o caloSciowej strukturze
wszech§wiata, zwht pod wzglgdem relacji ,,sympatycznych” (i
»antypatycznych’), co pozwala mu na wywieranie wptywu na sfer¢ Boska za
posrednictwem odpowiadajacej jej rzeczywistosci materialnej; niektorzy
magowie twierdzili, ze posiadaja zdolno$¢ jednoczenia si¢ z Bogiem (G.

Fowden, The Egyptian Hermes, 75-94).
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Kontynuator Plotyna, Jamblich, do filozofii wlaczyt teurgike (stowo
utworzone w II w. po Chr., oznaczajace oddzialywanie na bogoéw, jako
przeciwienstwo stowa ,teologia”, oznaczajacego rozwazanie o Bogu). Jest to
odmiana m., ktéra ma pomo6c w dotarciu do bostwa, z pominigciem filozofii, a
wigc réwniez otwarta dla niefilozofow. Teurgika byta wiedza tajemna,
umozliwiata oddziatywanie na boskie sily za pomoca odpowiedniego rytuatu,
modlitwy, inwokacji oraz przez przedmioty wcielajace w sobie boskie sity, jak
statuetka, kamien czy sam czlowiek. Jamblich krytykowat filozofi¢ gr., a
wystawiat madros¢ kaptanow egip. Ale zachowal neoplatonski obraz §wiata,
przez ktory uzasadnial racjonalno$§¢ m. Jamblich uwazal, ze wszystko jest we
wszystkim, ale stosownie do swojej natury, ze kazda czg$¢ kosmosu
odzwierciedla kazda inna, a Swiat materialny jest zwierciadtem niewidzialnych
sit boskich. Dzigki temu oddziatujac w odpowiedni sposob na jaki§ przedmiot
materialny, mozna dotrze¢ do sit boskich, a przez nie uzyska¢ wptyw na jaki$
inny przedmiot materialny. Odpowiednie zadziatanie na sil¢ duchowa, a sfera
nadksigzycowa wypetniona jest czystymi inteligencjami (duchami), pozwala na
uzyskanie reakcji zwrotnej na wybranym przedmiocie materialnym. Jamblich
utozyl catla listg¢ przedmiotow wyrazajacych moc rdznych cial niebieskich, jak
Stonce czy Ksigzyc; uwazajac, ze relacje migdzy poszczegdlnymi elementami
w porzadku materialnym 1 niematerialnym sa konieczne. Zasadniczo chodzito
w tej m.-teurgii o wykorzystanie sit boskich dla okreslonych celéw na ziemi
albo o pomoc w mistycznym zjednoczeniu z Prajednia (R. T. Wallis,
Neoplatonism, Lo 1972, 107 n.).

Jamblich 1 Proklos wykorzystali neopitagorejska metafizyke liczb,
sytuujac ja migdzy S$wiatem umystlowym 1 materialnym. To otwierato
perspektywy szukania formul matematycznych rzadzacych wszech$§wiatem,
ktérych znajomo$¢ pozwolitaby na kierowanie kosmosem w mikro i
makroskali. Taka numerologia znalazta zwienczenie w zydowskiej kabale.

Arystotelesowska  teoria  pierwszej  materii, jako  zupelnie
niezdeterminowanej, zachgcata natomiast do eksperymentéw alchemicznych,
polegajacych na dekompozycji materii drugiej jakiego§ mineralu i
przetworzeniu go w materi¢ druga innego, zwt. zlota. Teoria Duszy Swiata
(Platon, Plotyn) réwniez byla intrygujaca dla m., gdyz sadzono, ze przez

odpowiednie oddziatywanie na t¢ duszg (jako centrum zarzadzajacym) mozna
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spodziewa¢ sig reakcji w wybranym fragmencie uniwersum. Dusza Swiata byta
emanacja Intelektu, a z niej emanowat $§wiat materialny, dlatego mozliwos¢
dotarcia do duszy za pomoca m. pozwalala na uzyskanie wplywu na $wiat. Ale
wiedza, jakiego rodzaju sa to relacje 1 jakie czynnos$ci magiczne trzeba
wykonaé, jest tajemna, znana tylko wybranym. M. neoplatonska — w
odrdznieniu od m. pierwotnych lub nalezacych do innych cywilizacji — ma
podktad filozoficzny, ktory nadaje jej pozory racjonalnosci.

W s$redniowieczu filozofem, ktory zapoczatkowat zwiazanie m. z r6zna
od starozytnej koncepcja nauki, bo skierowana ku celom utylitarnym, byt R.
Bacon. Poglady swe rozwijat w kontekscie literatury ,,sekretnej”, na ktora
wydawal olbrzymie sumy pienigdzy i ktorej poswigeil 20 lata studiow (S. J.
Williams, Roger Bacon and the Secret of Secrets, w: Roger Bacon and the
Science. Commemorative Essays, Lei 1997, 369). Przez swych renesansowych
kontynuatoré6w nazwany zostat Magiem (J. Hackett, Roger Bacon on Scientia
Experimentalis, w: tamze, 277). Szczeg6lna wage przykladat do dziela
Secretum secretorum, ktorego autorstwo przypisywano Arystotelesowi (jako
jedno z pism ezoterycznych), a ktore bylo arab. apokryfem (Abu Bakr
Muhammad ibn Zakariya al-Razi, Kitab sirr al-asrar, thum. tac. w 1130)
zawierajacym przepisy z zakresu alchemii, astrologii, hermetyzmu i m. Wiedz¢
te uznawano w XIII w. za Boska — przekazana Adamowi, a nastgpnie w
sekrecie wybranym prorokom, medrcom 1 filozofom, w tym réwniez
Arystotelesowi, ktory wg przekonania R. Bacona znat ST 1 wierzyt w Trojce
Swicta (S. C. Easton, Roger Bacon and His Serach For a Universal Science,
Westport 1970, 79).

Przenikanie m. do kultury zachodniej w czasach nowozytnych
rozpoczgto si¢ z koncem XV w. i przebiegalo dwoma torami. Po upadku
Konstantynopola (1453) bizantynscy uczeni przybywajac do Italii przywiezli
dzieta z zakresu hermetyzmu 1 neoplatonizmu. Corpus Hermeticum, uznany za
przejaw najstarszej madrosci 1 traktowany na rowni z Genesis, tlumaczyt
Marsilio Ficino. Komentujac Plotyna w De vita odwotlal si¢ do m. korzystajac z
pogladow innych neoplatonczykoéw: Porfiriusza, Jamblicha, Synezjusza i
Proklosa. Ttumaczyt tekst Proklosa o m., nadajac mu tytul De sacrificio, w
ktorym pokazal, w jaki sposob mag potrafi manipulowaé zwiazkami mig¢dzy

sfera ziemska, niebieska i1 najwyzsza. Uwazal, ze rzeczy posiadaja ukryte
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(occultae) moce, ktore nie biora si¢ z ich natury, lecz pochodza z ciat
niebieskich. Dlatego np. kogut jest silniejszy od Iwa, bo posiada sil¢ niebianska
(B. P. Copenhaver, Natural M., Hermetism, and Occultism in Early Modern
Science, 261-301). W samej Italii za§ Pico della Mirandola rozbudzat
zainteresowanie zydowska kabala, rozwijana w szkotach rabinicznych
Hiszpanii, skad trafita do Europy po wygnaniu Zydéw z Pétwyspu
Iberyjskiego (1492). Mirandola probowat schrystianizowa¢ kabate, uznajac, ze
dowodzi ona prawdziwosci chrzescijanstwa, dzieki czemu Zydzi sie nawroca.

Tymczasem hermetyzm, jak 1 kabatla nie naleza, jak wodwczas
mniemano, do mitycznej prastarej madrosci (prisca sapientia), datujacej sig
jeszcze od czaso6w Adama, ale powstaty w pierwszych w. po Chr. i formowane
byty na schemacie filozofii neoplatonskiej. To wtasnie, a nie odrodzenie sztuki
gr. stanowilo o najglebszym ideowym profilu renesansu, ktory z kolei wptynat
na kierunek rozwoju kultury zachodniej. Istotnym elementem hermetyzmu i
kabaly byly rézne typy m., usankcjonowane ,,starozytnoscia” i neoplatonska
»racjonalnoscia”. Stynna Mowa o godnosci cztowieka Giovanniego Pico della
Mirandoli jest w rzeczywistoscia pochwala cztowieka jako maga.

Wpltywowym ,,magiem” renesansu byt H. C. Agrippa, ktory w dziele
De occulta philosophia wymienil 3 rodzaje m.: naturalna, niebieska 1
uroczysta. Pierwsza obejmuje $§wiat materialny, w ktérym trzeba rozpoznaé
ukryte sympatie rzadzace podstawowymi elementami, aby mie¢ na nie wptyw.
Druga to m. matematyczna, ktéra pozwala na oddzialywanie na ciata
niebieskie, poniewaz one rzadza si¢ prawami matematycznymi; poznajac te
prawa mozna wptywac na gwiazdy. Trzecia odnosi si¢ do duchéw anielskich 1
najwyzszego Stworcy; wptyw na te najwyzsze byty uzyskuje si¢ dzigki kabale,
w ktoérej istotna rol¢ odgrywaja operacje na literach alfabetu hebr. i
odpowiadajacych im liczbach, oraz na odwotaniu si¢ do imion Bozych (F. A.
Yates, The Occult Philosophy In the Elizabethan Age, 1-46).

Zafascynowanie m. obecna w hermetyzmie legto u podstaw powotania
Royal Society. M. interesowali si¢ m.in. J. Locke, I. Newton, H. More. Ten
ostatni uwazal platonizm i kartezjanizm za spuscizng po kabale zydowskiej, z
ktora taczyt pitagorejski mistycyzm 1 neoplatonizm, co miato otworzy¢
tajemnicg dziatania sit Boskich we wszech§wiecie (K. Th. Hoppen, The Early

Royal Society, 1-14). Inny cztonek Royal Society, Th. Vaughan, nalezacy do

MAGIA PEF - © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



rozokrzyzowcow (organizaja paramasonska), napisat dzieto M. Adamica, or
the Antiquity of M. and the Descent Thereof from Adam Downwards, Proved
(Lo 1650). Rowniez F. Bacon wilaczyt do swojej reformy nauki i edukacji
idealy zaczerpnigte z hermetyzmu, takie jak zamiana metali w zloto,
przedluzanie zycia czy odnowa ducha (K. Th. Hoppen, The Early Royal
Society, 1-14, 252). Dickenson wiazat korpuskularng teori¢ materii z
odkryciem filozofii mozaistycznej (tamze, 262). Zainteresowanie alchemia
wykazywat réwniez G. W. Leibniz (tamze, 265). Jego teoria monad
inspirowana byla teozofia i kabata (M. naturalis und die Entstehung der
modernen  Naturwissenschaften.  Symposion der  Leibniz-Gesellschaft,
Hannover, 14. und 15. November 1975, Wie 1978, 119-141). Kabala
inspirowana byla rowniez metafizyka przestrzeni I. Newtona (R. H. Popkin,
The Religious Background of Seventeenth-Century Philosophy, Journal of the
History of Ideas 48 (1987) z. 1, 45). Newton pasjonowat si¢ wiedza tajemna
(na jej temat zapisal, jak si¢ dzi$ oblicza, ok. miliona stéw).

Pot. XVII w. obfituje w publikacje z pogranicza nauki, alchemii,
kabaty, hermetyzmu i m. (M. Bernal, Blac Atena. The Afroasiatic Roots of
Classical Civilization, 1 165).

M. stopniowo ulegla unaukowieniu, ale wg nowego paradygmatu
poznania naukowego. Czarna m. stawatla si¢ coraz bardziej biata m. To, co do
tej pory bylo tajemne, zostato roz§wietlone przez nauke¢. Z obrazu historii
nauki nowozytnej niweluje si¢ mroczna magiczng strong, by wyeksponowaé
formowanie si¢ czystej nauki, ,,uwolnionej” od zatozen metafizycznych i
teologicznych. Tymczasem przy formowaniu nowozytnej koncepcji nauki
metafizyke zastapita m. z jej filozoficznym podtekstem neoplatonskim, gnoza,
hermetyzmem 1 kabala oraz celem, jakim jest moc i panowanie. Majac na
uwadze cel, nowozytna i wspodtczesna koncepcja nauki jest w dalszym ciagu
,»magia”.

Z punktu widzenia filozoficznego m. suponuje wizj¢ rzeczywistosci
oparta na panenteizmie, determinizmie i emanacjonizmie. Z punktu widzenia
metodologicznego stanowi amalgamat r6znych dziedzin kultury (mity, religia,
filozofia, nauka). W swych zalozeniach i procedurze jest niesprawdzalna.

Wizja rzeczywisto$ci zalozona przez m. neguje przygodnos$¢ bytu,

kreacjonizm, transcendencj¢ oraz wolno$¢ Boga. Z tego powodu nie ma
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miejsca dla m. w klasycznie pojetej filozofii ani w teologii chrzescijanskie;j.
Obecna jest natomiast w nurtach parafilozoficznych (teozofia, antropozofia,
kulty wschodnie) oraz wyznacza cywilizacyjne ramy wspotczesnych ideologii,

ktorych celem jest przemiana i panowanie nad spoleczenstwem i §wiatem.
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