KALAM — w islamie teologia dyskursywna lub dialektyczna, przeciwstawiana
teologii dogmatycznej, filozofii hellenizujacej zw. falsafa oraz mistycyzmowi,
czyli sufizmowi.

Przedmiotem k. byly podstawowe dogmaty islamu, ktore roztrzasano,
odwotujac si¢ do metod dialektyki i filozofii gr. Odrzucano natomiast zasade
opierania si¢ na autorytetach i1 ich nasladowaniu (taqlid). Wyraz ,kalam”
oznacza po arab. stowo, rozmowg, dyskusje 1 zwiazany jest z pojeciem
»~mutakallim”, oznaczajacym cztowieka mowiacego lub dyskutujacego. By¢
moze termin ten przeszedt do arab. z gr. dialektikoi za posrednictwem jgzyka
syryjskiego. Nazwa nawigzuje do metody stosowanej przez uczonych
muzulmanskich — dyskutowania problemow przez zbijanie argumentow
przeciwnika, zadawanie pytan 1 udzielanie odpowiedzi. Dysputa zwykle
odbywata si¢ publicznie podczas tzw. posiedzen (madzlisow). Adwersarze
uciekali si¢ do typowych dialektycznych chwytdéw, np. ilzamu (przymuszenia),
ktory polegat na doprowadzeniu do absurdu tez przeciwnika. Od okreslenia
osob dyskutujacych na tematy religijne, a wigc mutakalliméw, powstat termin
odnoszacy si¢ do metody (k.), a potem nauki: ‘ilm al-kalam. W rozwazaniu
zagadnien teologicznych dla mutakalliméw podstawowe znaczenie miato
odwotywanie si¢ do rozumu. Jeden z pierwszych mutakallimow islamu Al-
Ga‘d Ibn Dirham (zm. 742) uwazal, ze rozum winien shuzy¢ alegorycznemu
interpretowaniu sprzecznych ze soba wersetow koranicznych. Jego uczen
Gahm Ibn Safwan (zm. 745) uwazal wrecz, ze rozum wystarczy, aby odréznié
dobro od zta.

K. wyrost z dyskusji nad problemami spolecznymi i politycznymi
wczesnego islamu, ktore przeksztalcily si¢ w zagadnienia natury teologicznej.
Wynikato to z nierozerwalnego zwiazku, jaki w islamie taczy sferg religijng ze
swiecka. Z pierwszych sporéow politycznych rozwingta si¢ dyskusja takich
zagadnien, jak definicja grzesznika, wiary, wiladzy, wolnej woli 1
przeznaczenia. Zagadnienia roztrzasane przez mutakalliméw sa dzielone na
podstawowe (zahir/galil al-kalam) i1 szczegdétowe (daqiq al-kalam). Do
pierwszej grupy zalicza si¢ wlasnie kwestie wolnej woli 1 przeznaczenia,
okreslenia grzesznika, atrybutow Boga, tego, czy Koran jest stworzony, czy tez
odwieczny. Do drugiej — zagadnienia o charakterze filozoficznym (ruch,

substancja, atom).
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Okreslenie tego, kto jest wierzacy, a kto nie, byto jednym z pierwszych
zagadnien dyskutowanych przez uczonych islamu (alimoéw). Poczatkowy spor
dotyczyt pierwszej] wojny domowej w islamie w latach 656-661. Wg
charydzytéw — ekstremistycznego ugrupowania dysydenckiego — postgpowanie
wladcow, a co za tym idzie, wszystkich muzulmandéw — musiato pozostawaé w
zgodzie z prawami islamu. Kto nie przestrzega zasad islamu, jest nie tylko
grzesznikiem, ale odstepca od wiary i niewiernym (kafir) zastugujacym na
natychmiastowa kar¢ — $mier¢. Za takich grzesznikéw charydzyci uznali
protagonistow pierwszej wojny domowej w islamie: kalifa Usmana (zm. 656),
poniewaz uprawial nepotyzm, Alego (zm. 661) — ustapit pod presja
przeciwnikéw politycznych, oraz Mu‘awiy¢ (zm. 680) — zbuntowal si¢
przeciwko prawowitemu wiadcy.

Ekstremizm charydzytéw zostal odrzucony przez przeciwnikow
politycznych 1 w k. zwyci¢zyla opcja umiarkowana. Uwazano, ze nie ma
podstaw, by osadza¢ panujacych, poniewaz do tego uprawniony jest jedynie
Bog, ktory uczyni to na sadzie ostatecznym. Do tego czasu wydawanie
jakiejkolwiek opinii winno by¢ zawieszone. Taka interpretacja pojawila si¢ na
przetomie VII 1 VIII w. Jej zwolennikow zwano murdzyitami (od: irga —
zawieszenie, odtozenie), dla nich bowiem grzesznik do czasu wydania wyroku
na niego przez Boga pozostawal btadzacym muzulmaninem (muslim dall).

Kolejny problem dotyczyl odpowiedzialnosci witadcow przed
poddanymi. Poczatkowo uwazano, ze wladca jest w pelni determinowany
przez Boga i jego decyzje pochodza od Boga. Pdzniej wysunig¢to tez¢ o
odpowiedzialnosci wladcow przed ludzmi 1 uznano, ze wiladcy kieruja sig
wlasna wola. T¢ teze rozszerzono na ludzi w ogole i1 twierdzono, ze cztowiek
ma wolna wolg. To oczywiscie wywotato sprzeciw czgsdci teologdw, ktorzy w
wolnej woli cztowieka widzieli ograniczenie wszechmocy Boga. W ten sposob
zrodzita si¢ brzemienna dla dziejow k. dyskusja na temat przeznaczenia
okreslana terminami ,,al-qada’ wa-al-qadar” (wyrok i1 przeznaczenie). Powstaty
dwie opcje: zwolennicy wolnej woli oraz zwolennicy pelnej predeterminacji
dziatan cztowieka przez Boga. Pierwszych okre§lano mianem kadarytow (od:
gadar — miara, przeznaczenie), ich przeciwnikoéw natomiast dzabrytami, czyli

deterministami (arab. Zabr — przymus). Kadaryci uwazali grzesznika za
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hipokryte (munafiq), determinisci obarczali cztowieka odpowiedzialno$cia nie
za czyny, ale za ich wybor (tzw. kasb).

Idee kadaryckie rozwingli i udoskonalili mutazylici (arab. m‘tazila),
ktérzy wprowadzili koncepcjg pozycji posredniej: grzesznik nie jest ani w petni
wierzacy, ani niewierzacy. Mutazylickie teorie utrwalily w k. element
racjonalizmu, przej¢to tez wiele elementow metodologii filozoficznej, gtownie
gr. Jako racjonali$ci nie akceptowali wydzielania atrybutow Boga, bo bytoby to
sprzeczne z monoteizmem. Atrybuty Boga co najwyzej moga by¢ traktowane
metaforycznie, albowiem ich istnienie jako samodzielnych bytow przeczytoby
monoteizmowi. Odrzucali réwniez ide¢ odwiecznego Koranu, woOwczas
bowiem z Bogiem wspotistnialoby odwiecznie stowo Boze. Odwotujac si¢ do
pigciu zasad (al-ustl al-hamsa: jedynobostwo, sprawiedliwo$s¢ Boga, kara 1
nagroda, zakazywanie zla i zalecanie dobra oraz pozycja posrednia), mutazylici
opowiadali si¢ za wolna wola cztowieka, jego odpowiedzialnoscia za wiasne
uczynki. Wolna wola wynika z Bozej sprawiedliwo$ci, Bog bowiem nie moze
kara¢ ludzi za co$, co z gory okresla. W poczatkach IX w. teoria mutazylicka
zostata uznana za oficjalna doktryne kalifatu, a jej przeciwnikéw surowo
karano. W tym celu powotano specjalny trybunal zw. mihna. Wywotato to
sprzeciwy ortodoksji, gtownie zwolennikéw Ibn Hanbala. Hanbalici uwazali za
niestosowne odwotywanie si¢ do argumentacji racjonalnej i opowiadali si¢ za
wykorzystywaniem Koranu, tradycji Proroka 1 autorytetow. Dziatalnosé
hanbalitow doprowadzita do odrzucenia mutazylizmu w pot. IX w. Przetrwat
on jedynie na obrzezach §wiata islamu — w Iranie i Jemenie, i tam zostat
przejety przez rdzne ugrupowania szyickie.

Reakcja na te spory byla synteza obydwu nurtéw
reprezentowana w mysli najwybitniejszego teologa arab. Al-Aszarego, ktorego
doktryna stanowi podstawe klasycznej teologii islamu. Al-Aszari (zm. 935)
odwotywal si¢ do racjonalizmu mutazylickiego, by wykaza¢ wewngtrzne
sprzecznosci ich koncepcji, w wierze bowiem sa elementy nieracjonalne,
wykraczajace poza doswiadczenie ludzkie. Rozum mogt stuzy¢ obronie wiary,
ale prawdy objawione nie musiaty pozostawa¢ w zgodzie z zasadami logiki.
Prawo muzutmanskie okresla granice rozumu i podporzadkowuje go sobie.
Stad jedynie muzulmanie uznajacy prawo Boskie — szari’at — moga by¢

moralnie czysci, nie ma bowiem naturalnego prawa, ktore mogtoby uczy¢ ludzi
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moralnego postgpowania. Al-AS§‘ari odrzucit koncepcj¢ Boga wyzutego z
atrybutow 1 przyznat Bogu odwieczne atrybuty, a ich zwiazek z Bogiem uznat
za niemozliwy do wyjasnienia. Nie nalezy zatem pytac, jak te atrybuty maja si¢
do istoty Boga (zasada zw. bila kayfa). Opowiadat si¢ za determinizmem, ale
przyznawal cztowiekowi pewna doze wolnej woli. Przyjat tezg dzabrytow
(deterministow), ze Bog tworzy wszystkie uczynki, ale cztowiek moze je sobie
dobiera¢, pozyskiwacé (teoria kasbu, czyli pozyskiwania), czyli jest za nie
odpowiedzialny. W ten sposdb rozwiazany zostal podstawowy dylemat
teologiczny islamu: czy wszechmogacy Bog moze czyni¢ zto. W rezultacie
cztowiek zachowywatl wolng wolg, a Bog nie byt odpowiedzialny za zto.

W XI stuleciu k. zostal zdominowany przez aszaryzm. Rozwijali go
m.in.: Al-Bagillani (zm. 1013), Al-Guwayni (zm. 1085), Al-Sahrastani (zm.
1153). Aszaryzm do dzi$ pozostaje gtdéwnym nurtem teologicznym w islamie
wsrod konserwatywnych teologéw. Reformatorsko nastawieni uczeni (np.
Gamal al-Din Al-Afgani, Muhammad ‘Abduh, Hasan Hanafi) odwotuja si¢ do
idei mutazylickich.

W nurcie szyickim islamu k. powstat w XI w., znacznie pdzniej
niz w sunnizmie, i ksztattowat si¢ pod znacznym wplywem mutazylizmu.
Szkoly prawa i teologii szyickiej w Bagdadzie (XI w.) i w Al-Hilli (XIII w.),
rozwijajac wlasne teorie, w pelni oparly si¢ na racjonalnym aparacie k.
mutazylickiego.

Zasadnicza rolg w przejmowaniu przez szyityzm mutazylizmu
odegrat powstaly na przetomie IX i X w. isma’ilizm uznajacy nie dwunastu, a
siedmiu imamow. Do teorii imamatu dodano wowczas idee neoplatonskie (Al-
Sigistant 1 Al-Nasaf1), a p6zniej Arystotelesowskie (Al-Kirmani).

Relacje migdzy k. a filozofia podsumowat 1 ustalit Al-Gazali w
kilku swoich dzietach, gtownie w Tahafut al-falasifa (Rozproszenie filozofow).
Skrytykowal metody stosowane przez Al-Farabiego i Ibn Sing (Awicenng),
poniewaz prowadza one do sprzecznosci albo z prawami logiki, albo z
dogmatami islamu. Filozofowie nie sa w stanie stworzy¢ metafizyki
niesprzecznej z dogmatami islamu (stworzenie $wiata, pochodzenie wiedzy od
Boga, zmartwychwstanie). Dlatego konieczne jest stosowanie dialektycznych
metod k. pozwalajacych broni¢ dogmatéw islamu i unika¢ popadania w

niewiarg 1 herezje. Te metody Al-Gazali potaczyt z elementami gnozy sufickiej
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rozszerzonej o emanacjonizm. Podejscie Al-Gazalego skrytykowat Awerroes w
Tahafut at-tahafut (Rozproszenie rozproszenia), wykazujac sprzecznosci w
metodzie Al-Gazalego i1 udowadniajac niesprzeczno$¢ podejscia filozofow z
dogmatami islamu. Al-Gazali staral si¢ réwniez pogodzi¢ k. z sufizmem —
mistycyzmem muzutmanskim, taczac racjonalizm teologiczny z podej$ciem
ezoterycznym. Teorie te rozwinigte zostaly przez perskiego szyickiego
mutakallima Nasra al-Dina al-Tusiego (zm. 1274).

Elementy muzutmanskiego k. przejeli mysliciele wywodzacy sig
z innych religii. W kregu judaizmu k. zajmowali si¢ krytycznie m.in. tacy
zydowscy mysliciele (piszacy po arab.), jak Majmonides (Misa Ibn Maymiin,
zm. 1204), Saadia Gaon (zm. 942), Jehuda Halewi (zm. 1141). W
chrzescijanstwie, dzigki przektadom z arab., k. wykorzystywali m.in. $w.
Tomasz z Akwinu i1 $w. Bonawentura, nawiazujac do argumentow dotyczacych

stworzenia $wiata oraz do dowodéw na istnienie Boga.

M. Schreiner, Der K. in der jiidischer Litteratur, B 1895; L. Gardet, M.
M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane, P 1948; W. M. Watt,
Islamic Philosophy and Theology, E 1962, 1985* R. M. Frank, The
Metaphysics of Created Being according to Abi [-Hudhayl al-‘Allaf. A
Philosophical Study of the Earliest K., Istanbul 1966; H. A. Wolfson, The
Philosophy of the K., C (Mass.) 1976; W. L. Craig, The K. Cosmological
Argument, Lo 1979; H. A. Wolfson, Repercussion of the K. in Jewish
Philosophy, C (Mass.) 1979; J. van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und
3. Jahrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiosen Denkens im friihen
Islam, I-V1, B 1991-1997; A. Dhanani, The Physical Theory of K. Atoms,
Space and Void in Basrian Mutazili Cosmology, Lei 1994; T. Nagel,
Geschichte der islamischen Theologie von Mohammed bis zur Gegenwart, Mn
1994.

Janusz Danecki

Kalam PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



