JIVA [dziiwa] — w my$li ind. zasada Zycia (dost.: to, co zyje); termin czgsto
thumaczony jako dusza; podmiot empiryczny; cielesna istota zywa, z natury
obdarzona $wiadomos$cia 1 dusza (np. ludzie, zwierzgta, bogowie, istoty
piekielne, demony, cho¢ — zwl. w dzinizmie 1 hinduizmie — j. nie musi mie¢
zdolno$ci poruszania sig, np. rosliny, nasiona, mineraty, woda czy ogien);
indywidualna dusza (atman) jako wieczna zasada ozywiona, ktora odradza si¢
w kregu weielen (samsara), przyoblekajac si¢ w ciata na réznych szczeblach
egzystencji; podmiot poznawczy (jnatr, pramatr) jako osrodek kognitywno-
wolicjonalny, w ktérym ulokowane sa akty poznawcze, odruchy woli oraz
wszelkie przezycia, doznania i uczucia.

ZALOZENIA OGOLNE. Termin “jiva” uzywany jest w kilku znaczeniach, ktore
z zasady zachodza na siebie znaczeniowo, a czasami traktowane sa
nierozlacznie. J. z zalozenia konotuje wielo$¢ podmiotow ozywionych. We
wszystkich znaczeniach — réwniez jako podmiot poznawczy i1 os$rodek
swiadomosci — jest rozciagla. Takze procesy $wiadomosciowe, w tym mysli,
umiejscowione sa przestrzennie i charakteryzuja si¢ rozciagloscia, wobec
czego w filozofii ind. niemozliwe jest kartezjanskie rozroznienie na rzecz
rozciagla (res extensa) i rzecz myslaca (res cogitans).

Termin “jiva” uzywany jest w Indiach zamiennie z innymi: prana
(tchnienie), pranin (nosnik tchnienia), sattva (istota), bhuta (byt) i okresla istote
$wiadoma (sacetana, sacittaka, cittamamta) lub swiadomos¢ (cetana, cit).

Czlowiek to tylko jedna z kategorii istot zywych 1 rézni si¢ od nich
wytacznie ilosciowo, a nie jakosciowo. Pojecie “jiva” pojawia si¢ cze¢sto w
kontekscie reinkarnacji (samsara), w ktorej egzystencja cztowieka jest tylko
jednym z etapow. Takie ontologiczne zalozenie w istotny sposéb wpltywa na
zagadnienia etyczne: czlowieka pojmuje si¢ na réwni z innymi istotami
Zywymi, a jego status nie jest uprzywilejowany. Rysujaca si¢ rdéznica migdzy
cztowiekiem a innymi istotami zywymi (j.) dotyczy wylacznie soteriologii:
jedynie cztowiek (cho¢ notuje si¢ wyjatki) zdolny jest uzyska¢ wyzwolenie
(nirvana, moksa), gdyz w jego zyciu cierpienie i przyjemnosci wzglednie si¢
rOwnowaza: istoty niebianskie zyja w nadmiarze szczg$cia i zapominaja o
cierpieniu, a istoty nizsze (np. istoty piekielne 1 zwierzgta, w niektorych

systemach takze ro$liny, mineraty itp.) cierpia w stopniu uniemozliwiajacym
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im podjgcie konstruktywnych dzialan nakierowanych na wyzwolenie.

Czasem podkresla sig, ze tylko cztowieka cechuje zdolnos¢
jednoczesnego doznawania skutkdw dawnych czyndéw (spozywanie owocow
karmana) 1 ksztalttowania przyszlego losu (tworzenie nowego karmana).
Niektorzy kontrargumentuja, ze takze zwierzgta i rosliny — ktére z zasady
(podobnie jak istoty boskie 1 piekielne) spozywaja jedynie rezultaty swych
uprzednich czynow — maja niekiedy t¢ zdolno$¢: np. drzewa tworza dobrego
karmana, dajac cien. Podobnie wiele przypowiesci buddyjskich (jataka) opisuje
dobre uczynki realizowane $wiadomie przez zwierzgta (przyszlych
bodhisattvow).

Zréwnanie cztowieka z przyroda ma istotne implikacje etyczne i
ekologiczne: naczelnym nakazem etycznym staje si¢ niekrzywdzenie
wszystkich istot zywych (ahimsa) oraz dbatos¢ o cata przyrode.

Jiva w umwpuizmie. W epoce vedyjskiej do bytow ozywionych,
obdarzonych cho¢by minimalng $§wiadomos$cia 1 zdolnoscia odczuwania
(glownie cierpienia), nalezaty — obok zwierzat i istot boskich — takze ro$liny,
nasiona, woda, powietrze (wiatr), ogien, mineraty, ziemia, kamienie 1 inne
elementy $§wiata nieorganicznego. Jeszcze w okresie, gdy nieznana byla teoria
reinkarnacji, zauwazalne sa $lady wierzen, ze wszystkie istoty zywe skladane
w ofierze ida w zaswiaty, w tym zwierzg¢ta, rosliny i woda. Gdy pojawia si¢
idea reinkarnacji (samsara) i karmana, mamy do czynienia z teoria, ze istoty
zZywe powracaja po $mierci na ziemi¢ pod postacia np. kropel wody czy rosy,
wstepuja w roSliny 1 odradzaja si¢ jako owady (np. w Brhad-
aramyakopanisadzie czy w Chandogyopanisadzie). Nie ma pewnosci, czy
teorie te oznaczaly, ze wszystkie rosliny badz owady sa obdarzone
swiadomoscia, czy jedynie tyle, ze istnieje mozliwo$¢ odrodzenia si¢ jako np.
roslina czy owad.

Te wierzenia przetrwaty czg¢sciowo w niektorych nurtach hinduizmu,
gdzie uznaje sig, ze rosliny 1 nasiona, majac zdolno$¢ rozmnazania, sa
ozywione, np. drzewa odczuwaja swoje liScie, kwiaty 1 owoce dzigki
autopercepcji. Sporadycznie do klasy istot zywych zalicza si¢ nawet wodg 1
ziemig (Bhaskara, XVIII w.) czy kamienie (np. Yoga-vasistha, Ramanuja), cho¢
sa mysliciele, ktorzy takie koncepcje zdecydowanie odrzucaja (m.in.

Prasastapada, Abhinavagupta).
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Zgodnie z doktryna monizmu vedanty, odmawia sig istotom zywym (j.) —
jako duszom indywidualnym (jivatma) — istnienia niezaleznego od absolutu
(brahman): istoty Zywe nie s niczym innym, jak brahmanem (np. Sankara:
brahmaiva jivo naparah).

Jiva w BupbpYyzZMIE. W buddyzmie do istot zywych (j.) tradycyjnie nie
zalicza si¢ elementow $wiata nieorganicznego: wody, mineralow, ziemi,
kamieni, ognia czy powietrza. Wysuwa si¢ takze wiele argumentow
wskazujacych, ze rowniez rosliny i nasiona nie sa ozywione: brak im cech
typowych dla istot zywych: zdolno$ci samodzielnego przemieszczania sig,
wewngetrznego ciepta cielesnego, zdolnosci oddychania w sposob zauwazalny,
wykazywania oznak zme¢czenia, zauwazalnego zapadania w sen 1 budzenia sig,
nieodrastania odcigtych konczyn, braku zdolnosci odzycia z fragmentu,
reagowania na sygnaly werbalne, wydawania sygnatéw dzwigkowych jako
wyrazu bolu, zdolnosci tworzenia dobrego i1 ztego karmana (jako warunku
odradzania si¢), odczuwania pragnienia lub niechgci. Istnieja jednak dowody,
ze w najwczesniejszej fazie rozwojowej buddyzmu uznawano, iz przynajmniej
niektdre rosliny obdarzone sa §wiadomoscia i zdolnos$cia przezywania, gdyz sa
wyposazone w jeden zmyst.

Jiva w pzinizmie. Cho¢ termin “jiva” pojawia si¢ sporadycznie w licznych
ind. nurtach filozoficznych 1 religijnych, najczgSciej stosowany jest w
dzinizmie jako termin $cisle techniczny.

Dzinizm, reprezentujacy pluralizm ontologiczny, uznaje mnogos¢ dusz
(j.), ktore podlegaja przemianom, sa podmiotami poznania (pramatr),
podmiotami doznan 1 przezy¢ (bhoktr), podmiotami dzialan (kartr) 1
podmiotami etycznymi.

Cecha dystynktywna duszy (j.) sa jej zdolnosci poznawcze zw. procesami
noetycznymi (upayoga), przez ktére przejawia si¢ funkcjonowanie jej
swiadomos$ci. Obecne sa one nawet na najnizszym szczeblu ewolucji, gdy
dusza zamieszkuje np. mineraly czy najprymitywniejsze formy roslinnej
egzystencji (nigoda), zasiedlone przez wiele dusz jednoczes$nie. Zdolnosci
poznawcze dziela si¢ na dwie podstawowe kategorie: poznanie (jnana), tj.
dystynktywne (sakara) ujecie przedmiotu dokonujace kategoryzacji i analizy,

oraz percepcje (darsana), jako niedystynktywny (anakara) proces noetyczny,

Jiva PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



konstatujacy jedynie istnienie przedmiotu. To one odr6zniaja istotg zywa od
pozostatych substancji (dravya): zasady ruchu (dharma), zasady spoczynku
(adharma), przestrzeni (akasa), materii (pudgala) i — wg niektorych — czasu
(kala). Jak wszystkie substancje, dusza jest bytem cechujacym si¢ rozciagltoscia
(kayatva, dost.: cielesno$cia) 1 sktada si¢ z jednostek przestrzennych (pradesa).

J. stanowi jedna z dwoch najistotniejszych kategorii ontologicznych
(tattva — tako$¢) obok swego przeciwienstwa: elementéw nieozywionych
(ajiva), pozbawionych $wiadomosci (jada). Relacje migdzy tymi dwiema
podstawowymi kategoriami ontologicznymi stanowia przedmiot metafizyki
dzinijskiej, wiazac ja SciSle z soteriologia, eschatologia i etyka. Punktem
odniesienia jest karman (czyn), tj. subtelna materia, ktéra wskutek dzialan
duszy (j.) oblepia ja, ograniczajac jej przyrodzone cechy i determinujac jej
przyszie losy. W dzinizmie wszystkie dziatania — podejmowane za pomoca
ciala (kaya), mowy (vac) i umyshu (manas) — nacechowane sa etycznie i
konsekwentnie wprawiaja w wibracje materi¢ “karmiczna”, ktéra zwiazuje si¢
z dusza (j.). Z tego wzgledu okre$lane sa terminem “yoga”, oznaczajacym
m.in. potaczenie. Pierwszy moment potaczenia duszy (j.) z elementami
nieozywionymi (ajiva) w formie materii karmicznej zw. jest “naplywem”
(asrava) subtelnej materii karmicznej (trzecia kategoria ontologiczna).
Czynnikiem decydujacym o intensywnos$ci powiazania duszy z materia
karmiczna sa 4 podstawowe namigtnosci (kasaya): gniew (krodha), wyniostos¢
(mana), fatsz (maya) i zadza (lobha). Niekiedy mowi si¢ o trzech: pozadanie
(raga), otgpienie (moha) i nienawi$¢ (dvesa). Czwartg kategoria sa tzw. wigzy
(bandha), tj. zwiazanie duszy materia karmiczna i uwiklanie jej w $wiat
doczesny. Wyrdznia si¢ 2 typy wigzow: zastuge moralna (punya) i przewing
(papa). Wigzy ograniczaja naturalne zdolnosci poznawcze duszy, a ona sama
staje si¢ coraz cigzsza, w zaleznos$ci od materii karmicznej ja wiazacej, oraz
zajmuje stosowne miejsce we wszech§wiecie. Ten mechanistyczny obraz
wyjasnia, dlaczego najwigcej cierpienia panuje w umieszczonych warstwowo,
coraz nizszych piektach. Warunkiem lepszych narodzin oraz wstepnym etapem
do uzyskania wyzwolenia jest powstrzymanie (samvara) naplywu materii
“karmicznej” (piata kategoria); warunkiem rozwoju duchowego —

“zniszczenie” (nirjara, szosta kategoria) materii karmicznej, co osiaga sig
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dzigki umartwieniom, postom i ascezie (tapas). Catkowite usunigcie materii
karmicznej wiaze si¢ z uzyskaniem petni wtadz poznawczych i1 wszechwiedzy
(kevala), oraz ostatecznym zerwaniem wigzi ze §wiatem materii. Jest to stan
wyzwolenia (moksa, nirvana, siddma kategoria).

W duszy daje si¢ wyrdzni¢ 5 stanow wewngtrznych (bhava), ktore
determinuja wspolne losy duszy. Sa to: wyciszenie (aupasamika), zniszczenie
(ksayika), wyciszenie-zniszczenie (ksayopasamika) i stan realizowania si¢
(audayika) karmana. Piaty to stan naturalnych przemian (parinamika) duszy
niezalezny od karmana. Wyro6znia si¢ 4 typy bytowania (gati) okreslajace
mozliwe sposoby odrodzenia si¢ duszy (j.) w zaleznos$ci od karmana: 1) istota
piekielna (naraka); 2) zywiot, roélina lub zwierze (tiryagyoni); 3) czlowiek
(manusya); 4) istota niebianska (deva). Osobna kategoria jest dusza doskonata,
spelniona (siddha), ktora osiagngla wyzwolenie 1 bytuje ponad S$wiatem.
Karman decyduje takze o jednej z trzech plci istoty zywej, ta trzecia jest
hermafrodytyzm (napumsaka). Materia przestania wewnetrzny blask duszy, co

(13

powoduje jej 6 “zabarwien” (leSya): czarne, niebieskie, szare, czerwone
(ogniste), rozowo-zotte 1 biate. Odzwierciedlaja one moralne inklinacje istoty

zywej, a dostrzegalne sa wytacznie pozazmystowo.

H. von Glasenapp, Die Lehre vom Karman in der Philosophie der Jainas,
L 1915; A. C. Mukerji, Nature of Self, Allahabad 1938; Mahavira and His
Teachings, Bom 1977; S. C. Jain, Structure and Functions of Soul in Jainism,
ND 1978; Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, Be 1980; Animal
Sacrifices. Religious Perspectives on the Use of Animals in Science, Ph 1986;
R. F. Gombrich, Theravada Buddhism, Lo 1988; Self and Consciousness.
Indian Interpretation, Bangalore 1989; L. Schmithausen, Buddhism and
Nature, Tok 1991; tenze, The Problem of the Sentience of Plants in Earliest
Buddhism, Tok 1991.

Piotr Balcerowicz

Jiva PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



	Piotr Balcerowicz

