JAPONSKA FILOZOFIA (jap. Nihon[-no] tetsugaku) — refleksja uprawiana
w obszarze cywilizacji jap. od ok. VI w., ulegajaca przez wieki silnym
wpltywom chin. (za posrednictwem Korei lub bezposrednio), a od XVII w.
takze wplywom zachodnim, ale rozwijajaca oryginalne analizy rzeczywistosci.

Posecie FiLozor w japoni. Stowo “tetsugaku” (“nauczanie medrcow”),
ktore oznacza filozofig, jest skrotem terminu “kitetsugaku” (od wyrazenia
“kikyt tetsuchi gaku” — “nauka o poszukiwaniu madro$ci”’), wprowadzonego w
1874 przez Nishiego Amane. Poczatkowo terminem “tetsugaku” okreslano
jedynie filozofi¢ zachodnia (jako jedna z dziedzin nauki zachodniej), w
odréznieniu od rodzimej tradycji filozoficznej (dalekowschodniej — jap. i
chin.), ktéra okreslano mianem “shiso” (mys$l; chin. sixiang).

Nakae Chomin, uwazany przez niektorych badaczy za prekursora jap.
marksizmu, w 1901 napisat, ze w Japonii nigdy nie byto filozofii w sensie
zachodnim, majac na mysli wolne od autorytetow rozumowe poszukiwanie
odpowiedzi na pytania dotyczace istoty rzeczywistosci. Krytyczne poglady
Nakaego na temat j. f. (zwl. oskarzenie jap. myslicieli o brak oryginalno$ci)
staly si¢ popularne na przetomie XIX i XX w. Nakamura Yjirdo uwazal, ze
pierwsza prawdziwie filozoficzna rozprawa w Japonii bylo dzieto Nishidy
Kitaro pt. Zen-no kenkyu (Studium dobra), opublikowane w 1911. Twierdzono,
ze przed 1868 w Japonii (a przed 1824 w Chinach) nie tylko nie byto, ale i nie
mogto by¢ filozofii. Argumentowano, ze “shisdo” (madros¢ rozwijajaca si¢ w
oparciu o komentowanie autorytatywnych dziel klasykow) jest w istotny
sposob rozna od “tetsugaku” (rzekomo nieskrgpowanej autorytetem mysli
zachodniej). W 1900 Chinczycy (a pozniej Koreanczycy 1 Wietnamczycy)
zaczeli uzywac terminologii Nishiego (chin. zhexue, korean. ch’6lhak, wietn.
triét hoc) nie tylko na okreslenie filozofii zachodniej, ale takze w odniesieniu
do taoizmu, konfucjanizmu czy buddyzmu. Ostatecznie terminologia ta
przyjeta si¢ takze w Japonii w rozszerzonym znaczeniu. Nie przyjely sig
natomiast inne jap. odpowiedniki “filozofii”, proponowane przez roznych
autorow, jak: “aichi” (“umitowanie madros$ci”) czy “rigaku” (“nauka o
zasadzie”, majaca zbyt silne konotacje z neokonfucjanizmem szkoty
shushigaku, zw. po chin. “lixue”).

CEcHY FILOZOFII JAPONSKIE]. Mozna wyrdzni¢ nastepujace cechy j. fi:

unikanie abstrakcyjnych teorii niemajacych zwiazku z praktyka; stawianie
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intuicyjnego wgladu na réwni z rozumowym mysleniem (czgsto nawet wyzej);
nieche¢ do transcendentnego ujecia sacrum; brak jednego konkretnego tekstu
lub zbioru tekstoéw, ktére stanowityby wazny punkt odniesienia do rozwazan
filozoficznych. Cecha wyrdzniajaca nowozytnego okresu j. f. jest takze
dziatalno$¢ myslicieli spoza $srodowiska akademickiego, np. dziennikarzy czy
literatow, okre$lanych mianem zaiya (“poza specjalnoscia”), jak Takayama
Rinjird (1871-1902), Tanaka Odo (1867-1932), Abe Jird (1883-1959) czy
Tsuchida Kyoson (1891-1934).

Przyczyng braku indywidualizmu Watsuji Testuro upatrywat w apoteozie
harmonii i po$wigcenia si¢ dla innych. Nishida Kitard uznat tradycje kulturowa
Japonii za “kulturg absolutnej nico$ci” (zettaimu-no bunka), w odrdznieniu od
“kultury bytu” (u-no bunka) Zachodu. Absolutna nico$¢ nie oznacza jednak
negacji bytu, tylko absolutnie sprzeczna samotozsamo$¢ (zettai mujunteki
jikodoitsu), czyli taka paradoksalng jednos¢ wszelkich przeciwienstw, w ktorej
odrgbne cechy zostaja zachowane. Logika tak pojetej absolutnej nicosci
(sprzecznej tozsamosci bytu i niebytu) jest logika paradoksu, majaca swoje
korzenie w tradycji buddyjskiej logiki tozsamosci (soku-no ronri), zw. takze
logika tozsamosci afirmacji 1 negacji (sokuhi).

Pojawiaja si¢ zarzuty manieryzmu dialektycznego w stosunku do
nowozytnych filozofow jap.; tacy mieli by¢ m.in. Inoue Enryo (1859-1919),
Tanabe Hajime (1885-1962) czy Watsuji Tetsuro (1889-1960). Logika
absolutnie sprzecznej samotozsamo$ci, majaca niewatpliwie buddyjskie
korzenie, jest proba wyjasniania rzeczywistosci, w ktorej ciagle doswiadczamy
sprzeczno$ci. Wiasnie ze wzgledu na tradycje dialektyki buddyjskiej
szczegblnie podatny grunt znalazta w Japonii filozofia G. W. F. Hegla.
Pojawily si¢ tez préby analiz poréwnawczych filozofii Hegla z
neokonfucjanska szkota yomeigaku, np. Kihira Masami (1847-1849).

FiLozoria A jEzyk japoNski. Uzycie znakow chin. (ideogramow) w jezyku
jap. mialo wplyw na obrazowy sposob formutowania mysli, podobnie jak w
jezyku chin. W religijnej tradycji shintoistycznej 1 buddyjskiej stowa maja
funkcje nie tylko wyrazania, ale takze transformatywna (np. mantry). Na jezyk
jap. rozpraw filozoficznych niewatpliwie miata wptyw rozpowszechniona w

literaturze Japonii “estetyka niedopowiedzenia” (aimai-no bigaku), wg ktorej
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mistrzowski styl mozna pozna¢ po unikaniu dostownosci, np. Een ‘ei-no raisan
(Pochwata cienia) Tanizakiego Jun’ichiro. Wyzwaniem godnym elit
intelektualnych jest styl impresyjny, charakteryzujacy si¢ uzyciem swobodnych
dygresji zwiazanych z gléwnym tematem posrednio, jednak zawsze w jakis$
sposob naswietlajacych rozne aspekty danego problemu. Taki styl wydaje sig
takze odpowiedni do celu, jaki sobie stawiaja mysliciele jap. Zamiast tworzy¢
spojny system filozoficzny, ktéry z koniecznosci jest uproszczeniem, daza do
uchwycenia rzeczywisto$ci w wielosci jej konkretnych przejawdéw. Trudnos¢
interpretacyjna jap. tekstow filozoficznych jest zwiazana takze z tym, zZe
zmiana jednego podmiotu domys$lnego na inny jest widoczna jedynie w
kontekscie ciggu narracji (nie ma odmiany czasownikow, wskazujacej na to, do
ktorej osoby odnosi si¢ dany czasownik). Wieloznaczno$¢ wielu wyrazow
umozliwia gre stow 1 kondensacjg¢ tresci, ktora wymaga od czytelnika
wczuwania si¢ w kontekst 1 “czytania pomigdzy wierszami”. Nalezy odr6znic¢
niejasno$¢ zwiazang ze ‘“‘stylem impresyjnym” od na pozor irracjonalnych
wypowiedzi kryjacych w sobie “logike paradoksu”. Wg niektorych
nowozytnych filozoféw nawiazujacych do tradycji buddyjskiej (np. Nishidy
Kitard), doswiadczenie “uchwycenia” istoty rzeczywistos$ci odstania strukturg
rzeczywistosci, ktéra mozna wyrazi¢ jedynie za pomoca logiki paradoksu
(logiki absolutnie sprzecznej samotozsamosci).

Fiozoria BupDYIJSKA W Japon. Wcezesne szkoly buddyjskie.
Poczatkowo (V-VI w.) buddyzm postrzegany byt gléwnie jako nauka o
ezoterycznych rytualach, zapewniajacych takie doczesne korzysci, jak dobre
zdrowie czy pokoj] w panstwie. Od VIII w. nastgpowat rozwoj filozofii
buddyjskiej, ktdra poszerzyta swiadomos¢ Japonczykow o poglebiony wymiar
psychologiczny oraz refleksje¢ nad przemijaniem i cierpieniem. W okresie Nara
(710-794) swoja dziatalno$¢ w Japonii zaznaczylo 6 szkot buddyjskich: ritsu
(chin. lii, szkota dyscypliny vinayi), kusha (sarvastivada, odwotujaca si¢ do
traktatu Abhidharma-kosa Vasubandhu; w Chinach w zasadzie nieistniejaca),
hosso (chin. faxiang, rozwijajaca nauki szkoly yogacaréw, w interpretacji
Xuanzanga; w Chinach noszaca nazwg weishi), jojitsu (szkola odwolujaca sig
do traktatu Satyasiddhi Harivarmana; w Chinach niestanowiaca odrgbnej
szkoty), sanron (chin. sanlun, “3 traktaty”, czyli kontynuacja nauki szkotly

madhyamaki) oraz kegon (chin. huayanzong, rozwijajaca nauki sttry
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Huayanjing; jap. Kegon-gyo; sanskr. Avatamsaka-sutra, czyli Sutry
girlandowej). W okresie Heian (794-1185) powstaty wazne traktaty
filozoficzne autorstwa Kukaia (774-835), zatozyciela szkoty shingon
(uwazanego przez niektorych historykéw za pierwszego filozofa w historii
Japonii), oraz Saicho (767-822), zalozyciela jap. szkoty tendai (chin. tiantai).
Zgodnie z filozofia shingon, rzeczywistos¢ jest istota zywa, osoba buddhy
Mahavairocany (jap. Dainichi). Dainichi nie jest stworca wszechswiata, ale
wszech§wiatem jako takim. Dzigki powtarzaniu $wigtych sylab (mantry),
wizualizacji mandali lub odpowiednim uktadom dtoni (mudry), mozna uzyskac
wglad w prawdziwa naturg¢ rzeczywisto$ci, utozsamiajac si¢ z buddha
Dainichim. O$wiecenie nie jest aktem jedynie duchowym, ale takze fizycznym,
gdyz nastgpuje w doczesnym ciele (sokushin jobutsu) i dotyczy wszystkich
aspektow ludzkiej egzystencji. Osobowy charakter rzeczywisto$ci implikuje jej
nieustanne samowyrazanie sig.

Przedstawiciele szkoty tendai glosili tozsamos$¢ fenomenéw i prawdziwej
natury rzeczywistosci (gensho soku jisso). Takze teoria “trzech tysigcy §wiatow
w jednej mys$li” (ichinen sanzen) wyraza przekonanie o tozsamosci sfery
absolutnej i sfery relatywnej, zgodnie z teoria tozsamosci nirvany i samsary
(shoji soku nehan). Saicho byt orgdownikiem teorii “pierwotnego o§wiecenia”
(hongaku), wg ktérej o$wiecenie jest aktualizacja (odkryciem) pierwotnej
natury cztowieka, tozsamej z “natura buddhy” (czyli jaznia o§wiecong). W tym
sensie o$wiecenie nie moze by¢ ‘“o$wieceniem osiagnigtym” (shikaku). W
przeciwienstwie do nauk szkoty hosso, przedstawiciele tendai uwazali, ze
kazdy czlowiek, nawet zly, ma “natur¢ buddhy”. Wielu mistrzow zenu przejeto
teori¢ szkoty tendai (bliska shintd), iz nawet formy nieozywione (np. kamienie)
maja natur¢ Buddhy. Sposrod szkot buddyjskich powstatych w erach Nara i1
Heian, znaczenie do dnia dzisiejszego zachowaly: hosso, kegon, tendai,
shingon oraz jodoshin 1 in. szkoty amidyzmu — a z filozoficznych zwt. zen.
Pozostale szkoty zostaly wchlonigte przez szkoly wigksze, a ich nauki
pozostaly jako element zycia klasztornego.

Amidyzm. W okresie Kamakura (1185-1333) zniszczenia wojenne,
epidemie 1 klgski glodu mialy wplyw na $wiadomos¢ przemijania oraz

kruchosci ludzkiego zycia. Popularna stata si¢ teoria, iz nastat schytkowy okres
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buddyzmu (mappo), w ktorym dostapienie o$wiecenia o wlasnych sitach jest
wlasciwie niemozliwe. Z tego powodu Honen (1133-1212) i Shinran (1173—
1262) zaczeli glosi¢, ze cztowiek jest w stanie wyrwac si¢ z kota narodzin i
$mierci jedynie dzigki tasce Buddhy Amidy, ktoéry zlozyl Slubowanie, iz kazdy,
kto z wiarg wezwie jego imienia, odrodzi si¢ w “Czystej Ziemi” (Jodo, sanskr.
Sukhavati), gdzie bez trudu dostapi oswiecenia. Cztowiek nawet jesli stara si¢
czyni¢ dobro, nie jest w stanie wyzby¢ si¢ hipokryzji i egocentryzmu, powinien
wigc zda¢ si¢ na “inna moc” (tariki), moc buddhy Amidy. Wiara jest aktem
woli, catkowitym powierzeniem siebie buddzie Amidzie, r6wnoznacznym z
odrzuceniem egocentryzmu. Koncepcja Shinrana, ze najwazniejsza jest wiara,
czesto bywa poréwnywana do “sola fide” M. Lutra. Szokujace stowa Shinrana,
ze “skoro dobry cztowiek ma odrodzi¢ si¢ w »Czyste] Ziemi«, tym bardziej
odrodzi si¢ tam zty czlowiek”, nie sa wyrazem jego amoralnej postawy. Tylko
ten, kto catkowicie zawierzy buddzie Amidzie (czyli catkowicie zda si¢ na jego
moc), odrodzi si¢ w “Czystej Ziemi”. Tzw. dobry czlowiek (w sensie bliskim
pojeciu faryzeusza) jest zadufany w sobie, nie moze wigc wyzby¢ si¢
egocentryzmu. Latwiej zatem odrodzi¢ si¢ w “Czystej Ziemi” “grzesznemu
cztowiekowi”, ktory uswiadomil sobie wlasna etyczna bezsilno$¢ 1 —
odrzuciwszy “wlasna moc” (jiriki) — przyjmuje taske buddhy Amidy.
Wywodzaca si¢ od Shinrana szkota jodoshinshu (“nauka prawdziwa o »Czyste;j
Ziemi«”) — czyli zreformowana szkota jodoshii — jest do dzi§ jedna z
najwazniejszych szkot buddyjskich w Japonii (amidyzm podzielony na kilka
szk6t ma najwigcej wyznawcow).

Zen w roéznych przejawach. Jap. szkoty zenu — rinzai, zatozona
przez Myoana Eisaia (1141-1215), soto zatozona przez Dogena Kigena (1200—
1253) 1 obaku wywodzaca si¢ od Yinyuana Longgiego (jap. Ingen Rytki,
1592-1673) — zazwyczaj klasyfikowane sa jako szkoly “wiasnej mocy” (jiriki)
1 przeciwstawiane amidyzmowi, chociaz takze w ich przypadku za kluczowe
uznaje si¢ odrzucenie egocentryzmu. Przedstawiciele szkét zenu nawiazywali
do wizji prawdziwej natury rzeczywistosci, w ktorej “jedno jest wszystkim, a
wszystko jednym” (issai soku ichi, ichi soku issai), przedstawione] w Sutrze
girlandowej (jap. Kegon-gyo). Wg tej wizji, kazdy element wszech$wiata

zawiera w sobie wszystkie inne. Obrazuje to metafora sieci Indry — kazdy
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klejnot w sieci odzwierciedla w sobie wszystkie inne klejnoty i jednocze$nie
jest przez nie wszystkie odzwierciedlany. Wszech§wiat nie jest wigc zbiorem
materialnych elementow ani wytworem umystu. Kazdy element Swiata wyraza
jego cato$¢. Z tego powodu wspotodczuwanie (zaréwno etyczne, jak 1
estetyczne) wynika z samej natury cztowieka i z natury rzeczywistosci.
Mistrzowie zenu, w odrdznieniu od przedstawicieli innych szkot buddyjskich,
opisywali rzeczywisto§¢ dostgpna w akcie o$wiecenia za pomoca
bezposrednich 1 ukrytych sadow paradoksowych, stanowiacych istot¢ koanow.
Koany (“publiczny dokument”, to, co jest podstawa “precedensu sadowego™)
stanowia wypowiedzi mistrzow zenu oraz dialogi lub cyt. z stitr, uwazanych za
wyraz os$wiecenia. W akcie o$wiecenia wszelki dualizm zostaje
przezwycigzony, a podmiot jednoczes$nie jest i nie jest tozsamy z przedmiotem.
Doswiadczenia o$wiecenia nie mozna wyrazi¢ w jezyku, gdyz moga je opisac
jedynie sady paradoksowe, uwazane za falszywe z punktu widzenia zasady
niesprzecznosci logiki klasycznej. Tymczasem rzeczywistos¢ dostgpna w akcie
oswiecenia jest sprzeczna tozsamoscia podmiotu i przedmiotu.

Myoan Eisai, zalozyciel jap. szkoly rinzai (chin. linji), nigdy nie
zrezygnowat z ezoterycznych praktyk szkoly tendai, z ktorej si¢ wywodzil. Od
autorytetu sutr wazniejszy byt jednak dla niego “bezposredni przekaz” (ishin
denshin) istoty nauki Buddy Sakyamuniego, w relacji mistrz — uczen. Z kolei
zatozyciel jap. szkoly soto (chin. caodong), Dogen Kigen, glosit teori¢ jednosci
praktyki (medytacji siedzacej, zazen) i o$wiecenia, zwiazang z pojeciem
tozsamos$ci samsary i nirvany (shoji soku nehan). Dogen uwazal, ze
twierdzenie, iz “istoty czujace maja «natur¢ buddhy»”, nie oddaje w pehi
istoty tozsamosci tego, co relatywne i tego, co absolutne. Wolat okreslenie
“wszystkie istoty sa «natura buddhy»”, poniewaz nie traktowal “natury
buddhy” jako potencjalnej cechy, ktéora moze, ale nie musi zosta¢ rozwinigta.
“Natura buddhy”, bedaca poza dualizmem transcendencji i immanencji, jest wg
Dogena fundamentalnym zrédtem istnienia, niedajacym si¢ od niego oddzieli¢.
Uwazal, ze takze formy nieozywione (np. kamienie) stanowia “natur¢ buddhy”.
Niewiedza (mumyd) jest spowodowana epistemologicznym dualizmem, ktory
uniemozliwia dotarcie do pierwotnej jedno$ci $wiata. Wg Dogena czas nie

istnieje w oderwaniu od zjawisk, a wigc w tym sensie jest tozsamy z bytem
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(pojecie “bytoczasu”, uji). Kazdy autonomiczny moment czasowy zawiera w
sobie wszystkie inne (zgodnie z logika paradoksu), a wszystkie tworza
“bezprzeptywowy przeptyw”. Kazda chwila jest wiecznoscia, kazde “teraz”
zawiera w sobie przeszto$§¢ 1 przysztos¢. Dogen nawiazywal do pojecia
“nienarodzonego” (fushod), chcac podkresli¢, ze fenomeny nie “powstaja”, lecz
przejawiaja si¢, gdy zaistnieja odpowiednie warunki. Doglebna analizg pojecia
“nienarodzonego” przedstawil Bankei Yotaku (1622-1693) ze szkoty rinzai.
Wg Bankeia, “natura buddhy” w kazdym cztowieka jest wlasnie
“nienarodzona” jaznia. Nawiazywal on do sprzecznej tozsamos$ci nirvany i
samsary, poniewaz pojecie “nienarodzonego” (sanskr. anutpada) w tradycji
buddyjskiej dotyczy nirvany, ktéra “ani si¢ nie rodzi, ani nie umiera” (fusho
fumetsu). Bankei krytykowat metode “wpatrywania si¢ w koan” (kanna zen),
polegajaca na koncentracji na kluczowym wersie koanu, ktora byta uwazana za
najwazniejsza forme praktyki w szkole rinzai. Nauczal prostym, kolokwialnym
jezykiem — nie czynit z zenu “tajemnej nauki” jedynie dla wybranych. Poglady
Bankeia mialy duzy wpltyw na rozwoj tzw. szkoty serca (shingaku), taczacej
elementy buddyzmu i neokonfucjanizmu.

Hakuin (1686—-1769), od ktoérego wywodza si¢ wszyscy wspotczesni
mistrzowie zenu szkoly rinzai, krytykowat metody Bankeia, zarzucajac mu
lekcewazenie dyscypliny. Hakuinowi przypisuje si¢ autorstwo systemu koanow
w szkole rinzai, sktadajacego si¢ z pigciu grup koandw, ktore adept zenu
powinien po kolei zglebia¢. Ta forma praktyki byla krytykowana przez
niektorych przedstawicieli szkoty soto, jako praktyka stopniowa, prowadzaca
do “stopniowego oswiecenia”, podczas gdy wg ortodoksyjnej doktryny
zenicznej, obowiazujacej od czasoOw Szostego Patriarchy, Huinenga (638-713),
o$wiecenie jest nagte. Z kolei Hakuin zarzucat przedstawicielom szkoty soto,
ktorzy przywiazywali duza wage do medytacji (zazen), praktykowanie
“wyciszonego zenu” (mokushdo zen), prowadzacego do falszywej
“jednostronnej pustki” (henkt), czyli nico$ci rozumianej jako “brak bytu”.
Jego zdaniem prawdziwa pustka nie jest ani bytem, ani niebytem i dlatego
wlasnie nie mozna jej zdefiniowac.

Zen (chin. chan) tak bardzo zrést si¢ z duchem jap., ze jest dzi$ czesto

uznawany (na Zachodzie dos¢ powszechnie) za najbardziej jap. sposrod szkot
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buddyjskich, paradoksalnie pomimo faktu, ze — w przeciwienstwie do
niektorych szkot — Zrédta jego sa w Chinach. Do zenu najchgtniej nawiazuja
takze wspotczesni filozofowie jap., np. wywodzacy sig ze szkoly z Kioto.

KONFUCJANIZM 1 NEOKONFUCJANIZM W JAPONSKIEI FILOZOFI. Konfucjanizm stal
si¢ podstawa dla j. f. spotecznej, poniewaz tego aspektu brakowato doktrynie
buddyjskiej. Przekonanie o tym, ze wladca ma wplyw na rownowage we
wszechswiecie, byto bliskie rodzimym wierzeniom, wg ktorych ceremonie
odprawiane przez cesarza mialy zagwarantowa¢ m.in. pomy$lne plony. W V-
VI w. na dworze cesarskim popularna stata si¢ konfucjanska teoria
hierarchicznej struktury spotecznej (podporzadkowanie dzieci rodzicom,
poddanego wiladcy, zony me¢zowi, mlodszego rodzenstwa starszemu
rodzenstwu, przyjaciela przyjacielowi). Do XVII w. nauki Konfucjusza i
konfucjanistow byly przekazywane w szkotach buddyjskich, ktoére jako jedyne
mialy prawo nauczania. W zwiazku z tym zycie intelektualne Japonii
zdominowatl buddyzm. Kiukai np. uwazal, ze nauki Konfucjusza nie moga
rownac si¢ z doktryng zadnej ze szkot buddyjskich.

W okresie Tokugawa (1600-1868) neokonfucjanizm zaczat dominowacé
w zyciu intelektualnym Japonii, a w 1790 neokonfucjanska szkol¢ shushigaku
(nauki Zhu Xiego) uznano za oficjalna doktryng shogunatu. W okresie pokoju
studiowanie nauk neokonfucjanskich bylo waznym elementem ksztatcenia
samurajow. Do 1800 powstata sie¢ neokonfucjanskich szkét we wszystkich
ksigstwach  feudalnych. ~Warto pamigtaé, ze jap. nazwy szkot
neokonfucjanskich nie sa tylko jap. wymowa chin. nazw tychze szkot (jak ma
to miejsce w przypadku wigkszosci szkot buddyjskich) ani ich przekladem,
lecz catkiem nowymi nazwami.

Szkota Zhu Xiego. Zhu Xi (1130-1200, jap. Shu Shi) byl
najwazniejszym reformatorem neokonfucjanizmu, wlasciwym twoérca szkoty
uznawanej w Chinach od 1238 do 1911 za oficjalna wyktadni¢ konfucjanizmu.
Cho¢ sam byt przeciwnikiem buddyzmu, w XIII w. jego nauki studiowano w
Japonii gtownie w klasztorach zenu; zalecane przez Zhu wyciszenie umyshu w
pozycji klgczacej (seiza) byto traktowane przez mnichéw zenu jako jedna z
technik medytacyjnych. Prekursor szkoly shushigaku w Japonii, Fujiwara
Seika (1561-1617), byt poczatkowo zenista, ktory ubolewat nad degeneracja

zycia klasztornego. Naturalistyczna metafizyka shushigaku wyjasniala
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strukturg rzeczywistosci jako relacji zasady (ri; chin. li) i materialnej energii
(ki; chin. qi). Zasada obecna w strukturze wszechswiata, a takze w umysle
cztowieka, jest nadrzgdna w stosunku do energii (materii) jako zrodta
jednostkowienia, réZznicowania bytow. Zglebianie zasady réznych przedmiotéw
poznania pomaga zrozumie¢ natur¢ cztowieka (teza o poszerzaniu wiedzy
przez wnikanie w rzeczy, jap. kakubutsu chichi; chin. gewu zhizhi), poniewaz
r1 wszedzie jest taka sama. Hierarchia spoleczna stanowi odbicie hierarchii w
naturze (np. “wyzszosci” Nieba nad Ziemia). Przedstawiciele shushigaku
uwazali, ze czlowiek nie jest w stanie postgpowac zgodnie ze swoja pierwotna
natura zwigzana z ri, poniewaz uniemozliwiaja mu to jego egoistyczne
sktonnosci. Pojgcie “ri” wystgpuje takze w doktrynie buddyjskiej (zwl. szkot
kegon 1 tendai), jednak odnosi si¢ tam do absolutnego aspektu rzeczywistosci,
przeciwstawionego aspektowi relatywnemu (ji), czego nie ma w doktrynie
shushigaku.

Fujiwara Seika zasadg (ri) okres$lit mianem “drogi niebios” (Tendo; chin.
Tiandao), a pierwotna (istotna) natur¢ cztowieka, zwigzana z zasada
(honshitsu-no sei), nazwat “$§wietlana cnota” (meitoku; chin. mingde, pojecie
wystepujace juz w Da Xue), gdyz twierdzit, ze jest ona wolna od wszelkiego
zta, nieskalana. Fujiwara Seika poréwnywal pierwotna natur¢ do lustra
(symbolika wystepujaca takze w zenie, w odniesieniu do natury Buddhy),
twierdzac, ze jest ona “przestonigta” przez zadze, jak lustro pokryte kurzem.
Kazdy powienien — dzigki moralnej dyscyplinie — nieustannie “oczyszczac”
swoja pierwotna naturg. Z kolei Hayashi Razan poréwnywal pierwotna naturg
cztowieka do wody, ktora w brudnym naczyniu ulega zabrudzeniu. Tym
“brudnym naczyniem” jest natura zwiazana z materia (kishitsu-no sei). Kazdy
cztowiek ma wigc dwie natury (jedna zwiazana z ri, druga — z ki). Wg
przedstawicieli shushigaku, tylko ustanowienie zewngtrznych wzorcéw
moralnego postgpowania i ich surowe egzekwowanie mogly umozliwié
zachowanie prawidtowego osadu moralnego. Yamazaki Ansai (1618—-1682) za
nadrz¢dna warto$¢ uznat etyczny rygoryzm (tsutsushimi). Inni przedstawiciele
shushigaku w Japonii, to: Matsunaga Sekigo (1592-1657), Arai Hakuseki
(1657-1725), Muro Kytiso (1658—1734) i Tani Jichu (1598-1649).

Szkota Wanga Yangminga. Wang Yangming (1472-1529, jap. O

Yomei), to drugi co do wazno$ci reformator neokonfucjanizmu, tworca szkoty
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opozycyjnej wobec szkoly Zhu Xiego, nawiazujacej do tworczosci Chenga
Hao (1032-1085) 1 Lu Jiuyuana (1139-1193). Starajac si¢ zglebi¢ zasadg (r1)
mtodego pedu bambusa, doszedt do wniosku, ze wiedza na temat zasad rzeczy
zewngtrznych nie daje odpowiedzi na pytanie o natur¢ cztowieka. Glosit, Ze
wyciszenie jazni powoduje, iz “dobra wiedza pojawi si¢ spontanicznie”.
Dlatego cztowiek powinien 1§¢ za gtosem sumienia, a nie kierowac si¢ jedynie
zewngtrznymi nakazami. Przedstawiciele szkoly yomeigaku najwigkszy nacisk
ktadli na konieczno$¢ rozbudzenia instynktu moralnego, dost. “dobrej wiedzy”
(ryochi; chin. liangzhi, czyli “wiedzy [moralnej] wrodzonej”), ktora ma kazdy
cztowiek, niezaleznie od swego pochodzenia. Etyczna autonomia yomeigaku
mogla sta¢ si¢ punktem wyjscia indywidualizmu, jednak przedstawiciele tej
szkoly oskarzani byli o amoralne inklinacje. W 1790 nauki yomeigaku zostaty
oficjalnie zakazane w Japonii (podobny los spotykat t¢ szkol¢ takze w
Chinach). Tym niemniej wielu uczonych yomeigaku zapisalo si¢ w historii
Japonii jako jednostki wybitne, mimo ze tamali spotecznie uznane zasady.
Czynili tak, poniewaz uwazali, iz prawa (ho; chin. fd) ustanawiane przez ludzi
nie maja absolutnej wartosci, ulegaja zmianie wraz z uplywem czasu lub
zmiang warunkoéw. Niezmienna jest tylko “droga” (do; chin. dao), czyli
najwyzsza prawda, ktorag mozna znalez¢ w sercu cztowieka (shin; chin. xin).
Nakae Toju (1608-1648), prekursor yomeigaku, przejat od Fujiwary
Seiki pojecie “Swietlanej cnoty”. Odnosit je jednak przede wszystkim do
“dobrej wiedzy” (ryochi), czyli instynktu moralnego Wanga Yangminga,
wywodzonego przez siebie z nauk Mencjusza o dobrej naturze cziowieka
(podstawa doktryn moralnych neokonfucjanizmu). Zamiast typowego dla
neokonfucjanistow terminu “taikyoku” (chin. “taiji” — “najwyzszy kres”,
“ostateczna polaryzacja”), na oznaczenie ostatecznej zasady wszechrzeczy w
filozofii Nakaego pojawia si¢ pojgcie “wielkiej pustki” (taikyo; chin. taixu).
Swiadczy¢ to moze o wplywach buddyjskich, choé termin “xu” na pojecie
“pustki” uzywany byl raczej przez autorow taoistycznych, a takze przez
neokonfucjanist¢ Zhanga Zaia (1020-1078) — buddysci uzywali raczej terminu
chin. “kong”, jap. “ku”. Nakae Toju nadal wyraznie osobowy charakter
transcendentnemu aspektowi zasady (ri), okreslajac ja mianem “najwyzszego

wladcy” (Kojotei). Z kolei Oshio Heihachird (Oshio Chusai, 1793-1837)
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krytykowat sztuczna hierarchi¢ spoleczna. Uwazal, Zze ludzi nalezy osadzaé
jedynie w odniesieniu do uniwersalnej idei dobra. Inni wazni przedstawiciele
yomeigaku w Japonii, to: Kumazawa Banzan (1619-1691), Miwa Shissai
(1669—1744) oraz Sato Issai (1772—1859).

Szkota serca (Shingaku). Poczatkowo nazwe¢ “szkota serca”
faczono ze szkotla yomeigaku (zgodnie z chin. nazwa szkoly — xinxue). Nakae
Toju okreslat swoja nauke, w ktérej kluczowym pojeciem byto wiasnie serce
(shin; chin. xin; chociaz termin ten thumaczony jest zwyczajowo jako “serce”,
faktycznie oznacza jazn, a wigc zaréwno siedzibg uczué, jak i mysli, pojec,
woli, czyli serce sensu stricto, oraz umyst, intelekt, rozum). Nazwa “shingaku”
rozpowszechnita si¢ w XVIII w. jako “sekimon shingaku”, na oznaczenie
“szkoty serca” Ishidy Baigana (1685—1744), synkretyzmu neokonfucjanizmu,
shinté 1 buddyzmu. Myséliciel ten glosit, ze dzigki praktyce medytacji kazdy
moze odrzuci¢ egocentryczne sktonnosci 1 odkry¢ swoja prawdziwa naturg
(prawdziwe serce), ktora przejawia si¢ jako doskonaty, spontaniczny zmyst
etyczny. Podkreslat rowno$¢ wszystkich standéw pod wzglgdem moralnych
obowiazkow, najwigcej uwagi poswiecajac jednak etyce mieszczan (chonin),
ktérzy — wg niego — powinni poswigci¢ si¢ swojej pracy, zachowa¢ umiar i
prostote. Najwazniejsi uczniowie Ishidy, to Teshima Toan (1718-1786) oraz
Nakazawa Doni (1725-1803), ktory zatozyt szkote shingaku w Edo (obecnie
Tokio).

KryTyka NEokoNFUcIaNizMU. Szkota nauki starozytnej (Kogaku).
Wielu historykow jap. (m.in. Sagara Toru) uwaza powstanie szkoly nauki
starozytne] za wyraz dojrzatosci intelektualnej jap. neokonfucjanistow.
Poszukujac prawdy o nauce Konfucjusza, odrzucili oni posrednictwo chin.
komentarzy i sami zaj¢li si¢ interpretowaniem klasycznych ksiag. Starali sig
przyblizy¢ pierwotne znaczenie ksiag konfucjanskich, przeprowadzajac analize
filologiczna oraz badajac kontekst historyczny, podwazajac przy tym
interpretacj¢ Zhu Xiego. Uczynili to o 2 pokolenia wczesniej niz sami
Chinczycy w szkole badan hanskich (chin. hanxue, badan klasycznych tekstow
z epoki Han), zapoczatkowanej przez Huia Donga (1697-1758). W 1655
Yamaga Soko (1622-1685) opublikowal krytyke shushigaku w Seikyo yoroku

(Istota swietej nauki). Rozprawe t¢ uwaza si¢ za poczatek szkoty kogaku.
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Yamaga Soko zanegowat istnienie jednej zasady (r1) przenikajacej wszystko we
wszechswiecie. Wg niego w §wiecie, ktory powstat z materialnej energii (ki),
kazda rzecz ma wtasna zasadg (jori), ktora nia rzadzi. Zasada Nieba nie ma nic
wspolnego z zasada Ziemi, zasada cztowieka, ktora Yamaga wyrdznit nazwa
“drogi” (do; chin. dao), nie ma nic wspdlnego z zasada przyrody. Starozytni
medrey odkryli “drogg” cztowieka 1 ustanowili wzorce zachowan pod postacia
etykiety (reigi; chin. liji). Cztowiek ma tylko jedna natur¢ — “natur¢ zwiazana z
ki (kishitsu-no sei), ktéra nieustannie podlega zmianom. Nie mozna wigc
powiedzie¢ a priori, ze jest dobra czy zla. Wazne sa zewngtrzne wzorce
zachowania oraz etyczna dyscyplina (w przypadku Yamagi duzo tagodniejsza,
niz wymagania Yamazakiego Ansaia). Yamaga znany jest takze jako jeden z
teoretykow “drogi samuraja” (bushido).

Inny przedstawiciel kogaku, Ito Jinsai (1627-1705), uwazal za
najwazniejsza cnot¢ poswigcenie 1 lojalno$¢ (chushin). Itd, podobnie jak
Yamaga Soko, oddzielit zasadg cztowieka (droge cztowieka) od zasady Nieba
(drogi Nieba), ktorej nie przypisywal etycznego znaczenia. Droga Nieba nie
jest poznawana w petni. Obserwujac naturg, nie mozna do konca poznaé jej
praw. Droga czlowieka jest natomiast poswigcenie i lojalnos¢. Wg Jinsaia,
cztowiek ma tylko jedna naturg, ktora w swojej istocie jest dobra, gdyz zawiera
4 moralne predyspozycje: wspodlczucie, poczucie wstydu, ustepliwosé
(szacunek) oraz zdolno$¢ rozrozniania dobra i zta (4 zalazki Mencjusza). Same
predyspozycje nie gwarantuja jednak zachowania etycznej postawy, nalezy
wigc zglebia¢ nauk¢ medrcoéw. Mimo ze Ito Jinsai prowadzit ascetyczny styl
zycia, od swoich uczniow nie wymagal surowej dyscypliny. Uwazal, ze
pragnienia ludzkie nie sa zte same w sobie, bywaja jedynie zle ukierunkowane.

Kaibara Ekiken (1630—-1714) nawiazywal do komentarzy chin. z okresow
Tang i Han. Zanegowat istnienie transcendentnej zasady, poniewaz doszed! do
wniosku, iz pojecie najwyzszego kresu (taikyoku) odnosi si¢ do energii
materialnej w stanie chaosu, zanim jeszcze wylonity si¢ pierwiastki yin (jap.
in) 1 yang (jap. y0). Zasada ri odnosi si¢ jedynie do wewnetrznej struktury ki.
Jest jednak taka sama w réznych formach — poglad odmienny od Yamagi Soko
1 Ito Jinsaia, ktorzy kazdej rzeczy przypisywali odmienne ri. Wg Kaibary,

empiryczne badanie natury umozliwia poznanie zasady. Cztowiek ma tylko
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jedna nature, ktora jest dobra. Zto stanowi zaktdcenie stanu dobra, tak samo jak
ruch jest zakldceniem bezruchu.

Wg Ogyt Sorai (1666—1728), cztowiek ma jedna nature, rodzi si¢ jednak
z indywidualnymi cechami i sktonno$ciami, ktorych nie mozna zmieni¢. “Nie
da si¢ zmieni¢ fasoli w ryz” — mawiat Ogyu. Czlowieka mozna zmusi¢ do
nasladowania dobra, chociaz nie mozna mie¢ wplywu na jego prawdziwe
intencje. Ogyu Sorai pozostawial duza swobodg¢ jednostce w tzw. sferze
prywatnej, jednak w sferze publicznej (obowiazki poddanego) zadat
bezwarunkowego postuszenstwa. Ograniczyl swoje zainteresowania do “drogi
cztowieka” (jindo), sadzit bowiem, ze “droga Nieba” (tendd) jest niemozliwa
do poznania. Ideatem, do ktérego winien dazy¢ wladca, byto — wg Ogyt Soraia
— feudalne panstwo o sztywnej hierarchii, ktorego ekonomiczna podstawe
stanowi rolnictwo (dopuszczal jedynie handel wymienny). Uwazat, Ze taki
wzOr mozna znalez¢ w klasycznych ksiggach konfucjanskich.

Radykalna krytyka hierarchii spotecznej. Kompleksowa
krytyke neokonfucjanizmu (i systemu feudalnego) przeprowadzit Ando Shoeki
(pot. XVIII w.), ktory glosit réwnos¢ wszystkich ludzi. Do takiego samego
wniosku doszedt Fukuzawa Yukichi (1834-1901), jednak pod wptywem idei z
Zachodu. Uwazal, iz fizjologia czlowieka swiadczy o tym, ze wszyscy ludzie
sa rowni. O wartosci czlowieka nie decyduje jego pochodzenie, ale zdolnosci
tworcze. Zwracal uwage na to, ze zaden jap. system filozoficzny nie podwaza
nieuzasadnionej hierarchii spotecznej. Konfucjanisci odrzucili naturalne prawo
(shizen-no yo), wg ktérego wszyscy sa rowni. Obserwacja natury powinna
prowadzi¢ do wniosku, ze wszystko nawzajem si¢ uzupetnia, a wigc jest sobie
rowne. Dotyczy to takze relacji kobiety 1 mezczyzny, dlatego Ando zalecat
monogami¢. Wg niego, idealne spoleczenstwo powinno opiera¢ si¢ na
spontanicznej wspotpracy i handlu wymiennym. Nie potrzebuje ono rzadu,
armii ani podziatow klasowych. Mimo ostrej krytyki systemu feudalnego, w
mys$li Ando brak watkéw rewolucyjnych — byl pacyfista i odrzucat uzycie sity
nawet w stusznej sprawie. Poglady Ando nie miaty wplywu na ksztaltowanie
si¢ $wiadomosci nie tylko spoteczenstwa okresu Edo, ale nawet jego
intelektualnych elit. Miura Baien (1723-1789) podwazal istnienie

uniwersalnych zasad rzadzacych rzeczywistoScia, podkreslajac relatywizm
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ludzkich sadéw o rzeczywistosci. Gloszenie takich pogladow byto jednak w
tym okresie niebezpieczne. Tominaga Nakamoto (1715-1746) zostal skazany
na $mier¢ za swoja bezkompromisowa historiozofi¢ oraz analize zrdodet
religijnosci.

Nauka narodowa (Kokugaku). Najbardziej wplywowymi
adwersarzami neokonfucjanistow byli przedstawiciele tzw. szkoty narodowe;j
(kokugaku). Jej prekursorzy — Keichu (1640-1701), Kada Azumaro (1669—
1736) 1 Kamo Mabuchi (1697-1769) prowadzili filologiczne studia nad
literatura jap. oraz starozytnymi kronikami, starajac si¢ wyodrebni¢ elementy
wolne od wplywow obcych. Rozkwit szkoty przypada na dzialalno$¢
Motooriego Norinagi (1730-1801). Prowadzit badania nad kronika Kojiki
(712; Ksiega spraw dawnych), ktore wczesniej rozpoczat Kada Azumaro.
Odrzucit zaréwno buddyjskie interpretacje mitdow (np. watarai shinto,
nawigzujace do doktryn buddyjskiej szkoly shingon), jak i interpretacje
neokonfucjanskie (np. suika shintd Yamazakiego Ansaia). Motoori Norinaga
uwazal, ze bostwa (kami) sa potezne i kieruja si¢ niezrozumiatymi dla ludzi
prawami. Wg niego, nieprzypadkowo w shintd nakazy etyczne nie sa tak
eksponowane, jak w konfucjanizmie. Ludzie nie potrzebuja zasad etycznych,
jesli zyja w harmonii z “droga bogdéw”. Nadal estetycznemu pojgciu “mono-no
aware” (patos rzeczy, zachwyt nad ich efemerycznym pigknem kryjacy w sobie
zgode na przemijanie) sens etyczny, gdyz uznat empati¢ za podstawe harmonii
w zyciu spolecznym. Zdolno$§¢ odczuwania zachwytu jest wrodzona
prawdziwemu sercu, ktore stanowi istote¢ kazdego cztowieka (umarenagara-no
magokoro). Cztowiek, ktory slucha gltosu swojego serca, zyje w naturalnej
harmonii z innymi ludzmi, beztrosko i szczgs§liwie. Motoori Norinaga sadzit, ze
zto popelniane przez ludzi jest spowodowane dziataniem bodstwa nieszczgs$¢ —
Magatsuhi-no kami. Ubolewal, ze Japonczycy utracili pierwotna zdolno$¢
odczuwania zachwytu, gdyz przyjeli chin. sposob myslenia.

Inni przedstawiciele szkoly narodowej (kokugaku), tacy jak Hirata
Atsutane (1776-1843), nie zgadzali si¢ z jego interpretacja etyki shinto.
Nastgpcy Mootoriego Norinagi nie kladli tez juz takiego nacisku na studia
filologiczne czy literaturoznawcze, starali si¢ natomiast udowodni¢ wyzszo$¢
rodzimej tradycji filozoficznej zwigzanej z shintd, nad buddyzmem 1

neokonfucjanizmem. Hirata Atsutane do$¢ dowolnie dobieral watki pasujace
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do jego koncepcji, chociaz uwazal, iz udalo mu si¢ przeniknaé intencje
autorow dawnych kronik. Krytykowat chrzescijanstwo, jednak wtasnie ono
stato si¢ niewatpliwa inspiracja do nowej intepretacji kosmologii shinto, ktora
wypracowal. Wg Hiraty, 3 bdostwa (Ame-no minakanushi, Takami musubi 1
Kami musubi), ktore pojawily sig¢, zanim powstalo Niebo i1 Ziemia, nie
przebywaty, jak podaja tradycyjne wersje mitologii, na Wielkiej Réwninie
Niebios (Takamagahara), ale w pustej przestrzeni (amatsumi sora). W ten
sposob Hirata wprowadzit do shintdo koncepcje stworzenia Swiata z niczego. W
chwili $mierci dusza czlowieka (tamashii) zostaje uwolniona od ciala,
sktadajacego si¢ z czterech elementéw (powietrza, wody, ognia i ziemi) i udaje
si¢ do “ukrytego S$wiata”, gdzie podlega osadowi bdstwa Okuninushiego.
Dobre czyny, za ktore cztowiek otrzymuje nagrode w “ukrytym Swiecie”, to
przede wszystkim spelnianie obowiazkéw przynaleznych danej pozycji
spotecznej oraz oddawanie czci cesarzowi. Fujita Toko glosil, Ze Japonia ma
najdoskonalsza “narodowa strukture” (kokutai), poniewaz wszyscy Japonczycy
sa potomkami bogoéw, a cesarz sprawuje ojcowska wiladz¢ nad swoimi
poddanymi.

NowozyTna FiLozoria Japoni. Rangaku — nauki holenderskie. Do
XIX w. filozofia zachodnia byta w Japonii catkowicie nieznana. W 1599
jezuiccy misjonarze wydali w Japonii rozprawg dotyczaca filozofii
Arystotelesa, jednak ze wzgledu na zakaz wyznawania chrzes$cijanstwa praca ta
nie byla szeroko dyskutowana. W okresie izolacji wiadomosci na temat
Zachodu docieraly do Japonczykow za posrednictwem Holendréw, ktorzy jako
jedyni cudzoziemcy uzyskali pozwolenie na ograniczone prowadzenie handlu.
Tzw. nauka holenderska (rangaku) obejmowata wiele dziedzin nauki
zachodniej, docierajacej do Japonii dzigki kupcom holenderskim, z
koniecznos$ci w sposob dos¢ chaotyczny. Najwigkszym zainteresowaniem
cieszyta si¢ medycyna, ponadto astronomia, botanika, zoologia, geografia,
matematyka, fizyka, chemia teoretyczna 1 eksperymentalna, technika,
ekonomia 1 agronomia oraz, uprawiane na sposob europejski, pedagogika,
nauka o panstwie i prawie, historia §wiata zachodniego (p6zniej takze stosunki
migdzynarodowe i jezyki obce; jedynie nauki militarne byty Japonczykom
niedostepne), a wigc caly wachlarz nauk szczegoétowych, ktore w Europie

doprowadzily do powstania pozytywizmu, a w Japonii do przemian
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mentalnosci majacych punkt kulminacyjny w przewrocie Meiji w 1868 i
otwarciu Japonii na Zachod.

Wplywy zachodnich szkol filozoficznych. W drugiej pot.
XIX w. Japonczycy, wykazujac zainteresowanie zachodnia nauka i technika,
zaczgli wprost przejmowaé wzory zachodnie. Wkrétce pojawity sig glosy, iz
mozna przyja¢ materialng kultur¢ Zachodu bez przejmowania kultury
duchowej, zgodnie z hastem: “japonski duch, zachodnia technika” (wakon
yosai). Mimo to rozpoczgta asymilacja filozofii zachodniej nie zatrzymata si¢ i
jej wplyw na mysl jap. zaczat przybiera¢ trwaty charakter. Najwigkszy wplyw
na nowozytna filozofi¢ jap. miat niem. idealizm. Empiryzm i pozytywizm
wprowadzony przez Nishiego Amane (1829-1897) i Tsud¢ Masamichiego
(1829-1903) nie znalazty wielu zwolennikow. Orgdownikiem spolecznego
darwinizmu byt Kato Hiroyuki (1836-1916), ktéry krytykowat ideg¢ rownosci
wszystkich ludzi. Nowe ujecie filozofii buddyjskiej w zachodnich kategoriach
filozoficznych opracowatl Inoue Enryo (1859-1919), ktéry poszukiwat analogii
migdzy doktryna buddyjskich szkot tendai i shingon, a filozofia G. W. F. Hegla,
oraz Miyake Setsurei (1860—1945), nawiazujacy do filozofii A.
Schopenhauera. Z kolei Inoue Tetsujiro (1855-1944) krytykowat
chrze$cijanstwo, wykazujac, ze jest ono zagrozeniem dla tradycyjnych wartosci
jap. W jego rozprawach na temat jap. neokonfucjanizmu wyraznie widaé
wplyw niem. idealizmu, zwt. I. Kanta. Abe Jiro (1883-1959), orgdownik
personalizmu 1 teoretyk kultury, wprowadzit do Japonii filozofi¢ W. Diltheya, a
Takayama Chogyu (1871-1902) za podstawg indywidualizmu uznat filozofig F.
Nietzschego. Uniwersytet Waseda w Tokio stal si¢ centrum idei
demokratycznych oraz pragmatyzmu (Tanaka Odo, 1867-1932). Silnie
zaznaczyt si¢ w Japonii wptyw Kanta i neokantyzmu (Kuwaki Gen’yoku,
1874—1946; Tomonaga Sanjtiro, 1871-1951) oraz heglizmu (Nakajima Rikizo,
1858-1918). Orgdownikiem fenomenologii E. Husserla byt Kaneko Umaji
(1870-1930). Watsuji Tetsurd (1889-1960) interesowat si¢ zwl. etyka, bedac
pod wpltywem nie tylko shintd i buddyzmu, ale takze filozofii gr., mysli
Nietzschego 1 M. Heideggera. Wiele uwagi pos$wiecit analizie cech
poszczegdlnych kultur w zwiazku z ich warunkami geograficznymi 1

klimatycznymi (fudo), okre$lajac kultur¢ Japonii mianem ‘“monsunowe;j”.
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Uwazal, ze pojecie nicosci jest podstawa harmonii spotecznej, ktéra miata dla
niego wigksza wartos$¢, niz indywidualizm. Podstawa jego etyki jest pojecie
interakcji (aidagara — “bycie pomigdzy”), jednostka jest bowiem mozliwa do
zdefiniowania jedynie w relacjach z szeroko pojetym otoczeniem. Z tego
punktu widzenia krytykowat “atomistyczng” jednostkeg w filozofii Heideggera.

Nishida Kitaro 1 “szkola z Kioto”. Najwybitniejszym
nowozytnym filozofem Japonii jest Nishida Kitardo (1870-1945), prof.
uniwersytetu w Kioto, ktorego uwaza si¢ za zatozyciela tzw. szkoty z Kioto
(Kyoto ha). Stawe przyniosta mu rozprawa Zen-no kenkyu (Studium dobra).
Miata ona wielki wplyw na jap. intelektualistow. Stanowi takze punkt wyjscia
logiki nicosci (mu-no ronri), ktora Nishida rozwinal w okresie p6zniejszym.
Rozwazania nad istota dobra Nishida rozpoczal od analizy pojgcia czystego
doswiadczenia (junsui keiken) jako stanu, w ktorym ma miejsce jednosé
podmiotu i przedmiotu poznania (shukaku goitsu). W pewnym sensie nawiazat
przy tym do terminu “pure experience”, wystgpujacego w filozofii W. Jamesa.
D. Dilworth zauwaza, ze czyste doswiadczenie wg Jamesa nie zaklada istnienia
jednosci u podstaw sfery refleksyjnej, jak ma to miejsce u Nishidy.

Czgsto cyt. jest slynne zdanie z tej rozprawy: “Doswiadczenie
[rzeczywisto$ci]| nie jest aktem jednostkowej §wiadomosci — do$wiadczenie
jest pierwotne w stosunku do jednostkowej §wiadomosci, ktéra si¢ z niego
wytania”. Suzuki Daisetsu w przedmowie do Studium dobra podkresla wptyw
zenu na filozofi¢ Nishidy. Po 1920 Nishida rozwijat swoja logike toposu
(basho-no ronri), twierdzac, ze zawsze dazyt do tego, by filozoficznie ujaé
istote mysli Wschodu. Tylko filozofia paradoksu (zwiazana z logika absolutnie
sprzecznej samotozsamosci) moze wyjasni¢, na czym polega “widzenie formy
w tym, co nie ma formy, styszenie glosu tego, co bezglosne” — taka filozofia
jest filozofia wschodnia (czyli chin.-jap.). Jego zdaniem, filozofowie zachodni
nie zajmowali si¢ dotad problemem aktywnego ego (koiteki jiko), nieustannie
uprzedmiotawiajac jednostkowa jazn, bgdaca podmiotem poznania. Swoje
stanowisko filozoficzne okreslat mianem panenteizmu, czyli absolutnie
sprzecznej samotozsamosci transcendencji 1 immanencji. Absolut jest tozsamy
ze $wiatem, a jednoczes$nie rozny od niego (zgodnie z logika paradoksu, ktora
— zdaniem Nishidy — nie jest zanegowaniem logiki klasycznej, a jedynie jej

przekroczeniem). Wszystko to Absolutna Nico$¢ — nie ma niczego, co mozna
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uzna¢ za fundament istnienia. Pelna wspolzalezno$¢ rzeczywistosci jest
determinowana sama przez siebie, nie ma bowiem zadnej zewngtrznej sily,
ktora moglaby ja ogranicza¢. Absolutna Nico$¢ nie jest stanem, lecz
dynamicznym 1 kreatywnym toposem, w ktorym wszystko ciagle na nowo
ustanawia siebie w relacji sprzecznej samotozsamos$ci — wszystko jest tozsame
(aspekt jedni), nie tracac przy tym swoich indywidualnych cech (aspekt
wielosci). Jedynym stalym elementem jest logika absolutnie sprzecznej
samotozsamos$ci, zgodnie z ktéra “jedno jest wszystkim, a wszystko jest
jednym”. Nishida staral si¢ przedstawi¢ filozofi¢ Absolutnej Nicosci, stosujac
kategorie 1 metodologi¢ filozofii zachodniej. W analizach poréwnawczych
stosowal metode “selektywnej identyfikacji”’, wybierajac tylko elementy
pomocne w wyjasnianiu filozofii Absolutnej Nicosci. Z tego powodu
nawigzywat do wielu filozoféw zachodnich reprezentujacych czgsto
diametralnie rozne stanowiska filozoficzne. Nishida prowadzit twérczy dialog
z chrzescijanstwem, chociaz blizsza mu byta tradycja buddyjska, zwt. zen.

Uczen Nishidy, Tanabe Hajime (1885-1962), ktéry byt pod wplywem
neokantyzmu, jest autorem wielu prac po$wigconych filozofii nauki, zwt.
filozofii matematyki. Wigcej uwagi niz Nishida poswigcit teoriom spotecznym,
podkreslajac znaczenie gatunku (np. narodu) jako posrednika migdzy tym, co
jednostkowe, a rodzajem (np. ludzkoscia). W poézniejszym okresie Tanabe
nawigzywatl do tradycji amidyzmu (gléwnie do Shinrana), starajac si¢
wypracowa¢ podstawy dialogu buddyjsko-chrzescijanskiego. Po II wojnie
swiatowej mozna wyodrebni¢ w jego mysli watki konfesyjne, zwiazane z
rozrachunkiem ze wcze$niejszymi tendencjami nacjonalistycznymi.

Inni przedstawiciele szkoty z Kioto, Nishitani Keiji (1900-1990) czy
Hisamatsu Shin’ichi (1889-1980), zajmowali si¢ zwl. filozofig religii. Mutai
Risaku (1890-1974), absolwent uniwersytetu w Kioto, studiowat u Husserla w
latach 1926-1928. Propagowal fenomenologi¢ w Japonii, a po II wojnie
swiatowej opublikowal swoja teori¢ “trzeciego humanizmu” (daisan
hytimanizumu), w opozycji do humanizmu europejskiego okresu renesansu
oraz do pogladow Kanta. Krytykowat takze zbyt uproszczona wizj¢ cztowieka
w filozofii marksistowskiej. Kuki Shtizo (1881-1941), absolwent uniwersytetu
w Tokio, a od 1935 prof. uniwersytetu w Kioto, byt uczniem Heideggera.

Wiele uwagi poswigcitl kategorii iki, taczacej aspekt etyczny i estetyczny, ktora
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uznat za narodowa cechg Japonczykow. Pigkno iki odnosi si¢ do
wyrafinowanej nonszalancji zabarwionej seksualng witalno$cia, jednak nie
przekraczajaca granic dobrego smaku oraz do swoistego stoickiego dystansu
wobec $wiata, ktory nie wyklucza jednak empatii i zdolno$ci do poswigcen. Z
kolei Miki Kiyoshi (1897-1945), ktéry takze studiowal na uniwersytecie w
Kioto 1 byt pod wplywem filozofii Nishidy (w czasie pobytu w Niemczech byt
uczniem Heideggera), w pozniejszym okresie zainteresowatl si¢ marksizmem.
Takahashi Satomi (1886—-1962), prof. uniwersytetu w Tokio, przedstawiciel
nurtu fenomenologii, krytykowat nacjonalistyczne tendencje w “szkole z
Kioto”. Uwazal, ze jego teoria “wszechogarniajacej dialektyki” (hobenshoho)
stanowi przezwycig¢zenie nie tylko dialektyki “absolutnie sprzecznej
samotozsamosci” Nishidy Kitaro, ale takze dialektyki heglowskiej.

Poglady Nishidy i Tanabego staty si¢ zwl. po Il wojnie $wiatowej
przedmiotem krytyki marksistow jako zbyt nacjonalistyczne. Oba;j filozofowie
zajmowali si¢ problemem “japonskiego ducha”, idealizujac unikalnag jap.
struktur¢ narodowa (kokutai), ktorej centrum jest osoba boskiego cesarza. Nie
popierali jednak oficjalnej ideologii w tak zaangazowany sposob, jak czynili to
np. Nishitani Keiji (1900-1990), Koyama Iwao (1905-1993) czy Kosaka
Masaaki (1900-1969) — autor Minzoku tetsugaku (Filozofia narodowa).
Nishida byl nawet krytykowany przez ultranacjonalistéw za brak wyraznego
poparcia dla szowinistycznych haset. Do tzw. nacjonalistycznego nurtu zalicza
si¢ takich myslicieli, jak Kihira Masami (1879-1949), wykazujacy wyzszo$¢
rodzimych warto$ci nad obcymi, czy Nishi Shin’ichiro (1873-1943), ktory
stawit “droge samuraja” (bushido) oraz etyke konfucjanska. Po II wojnie
swiatowej tylko Tanabe Hajime ubolewal nad swoim wcze$niejszym
poparciem dla militarystycznej 1 imperialistycznej polityki rzadu. Jego
refleksje na ten temat znane sa pod nazwa “filozofii konfesyjnej” (zangedo).
Przedstawiciele szkoty z Kioto natomiast ograniczyli przedmiot swych badan
do filozofii religii oraz etyki. W ich pracach z tego okresu wyraznie zaznaczyt
si¢ wplyw egzystencjalizmu (np. u Kosaki — Kierkegaarda). Filozofia nauki
interesowat si¢ Nishida Kitaro (spotkat si¢ z A. Einsteinem w czasie jego
pobytu w Japonii w 1922), a takze Tanabe Hajime, Suetsuna Joichi (1898—
1970) oraz Miyake Goichi (1895-1982). Ikegami Kenzo (1900-1956) napisat
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wiele rozpraw na temat filozofii jgzyka.

Przedstawiciele szkoty z Kioto czesto taczeni sa z nurtem
postmodernistycznym. Juz w1942 Tow. Literackie (Bungakukai)
zorganizowato w Kioto sympozjum na temat “przezwycig¢zenia modernizmu”
(kindai chokoku), w ktorym wzigto udziat wielu przedstawicieli szkoty z
Kioto. Takeuchi Yoshimi (1910-1977) nawotywat do odrzucenia
modernistycznej (zachodniej) koncepcji ego i powrotu do azjatyckich korzeni.
W celu podkreslenia wagi tego problemu, w 1997 w Paryzu odbyto sig
sympozjum pt. “Logika miejsca Nishidy Kitard0 a przezwyci¢zenie
modernizmu”, zorganizowane przez International Research Center for Japanese
Studies (Kioto) oraz Centre de Rechérches sur le Japon Contemporain (Paryz).

Filozofia marksistowska w Japonii. Propagatorem marksizmu
w Japonii byl Kawakami Hajime (1879-1946), absolwent uniwersytetu w
Tokio, prof. ekonomii na uniwersytecie w Kioto. Poczatkowo wptyw wywarta
na niego chrzescijanska mysl Uchimury Kanzo (1861-1930), co przejawiato
si¢ w organizowaniu roznych charytatywnych przedsigwzi¢é. Wielu jap.
chrzesdcijan angazowato si¢ w ruch socjalistyczny, uwazajac taka postawe za
praktyczna konsekwencj¢ przykazania mitosci blizniego. W 1928 Kawakami
zrezygnowal z pracy akademickiej i poswigcit si¢ dzialalno$ci polityczne;.
Fukumoto Kazuo krytykowat poglady Kawakamiego twierdzac, ze staral si¢ on
zmieni¢ sposob myslenia ludzi, a nie system polityczny i ekonomiczny,
poniewaz Kawakami prowadzit twoérczy dialog z chrzedcijanstwem 1
buddyzmem. Nagata Hiroshi (1904-1946) jest autorem Nihon tetsugaku
shisoshi (1938; Historia filozofii i idei w Japonii), opracowanej z
marksistowskiego punktu widzenia. Z kolei wspomniany Miki Kiyoshi (1897—
1945), uczen Nishidy, ktéry poczatkowo interesowat si¢ pogladami B. Pascala
oraz byl pod wptywem chrze$cijanskiego mysliciela Hatano Seiichiego (1877—
1950), opracowat antropologiczna teori¢ marksizmu. Kluczowym pojeciem
uczynit “fundamentalne do$wiadczenie” (kiso keiken) jednosci spotecznych
relacji, w ktorym przeszto$¢ odkrywana jest w terazniejszosci.

Po II wojnie §wiatowej, na fali demokratyzacji, nastapil rozw¢j filozofii
marksistowskiej, m.in. za sprawa prac Yanagidy Kenjuro (1893-1983), ktory
wczesniej nalezat do szkoly z Kioto (interesowal si¢ zwt. filozofia J. G.

Fichtego), ale ostatecznie opowiedziat sie za “wojujacym ateizmem” 1 wstapit
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do partii komunistycznej (Kyosantd). Polemiki pomiedzy zwolennikami
materializmu historycznego a przedstawicielami szkoty z Kioto stanowia
wazny aspekt rozwoju filozofii w powojennej Japonii.

Filozofia chrzes$cijanska w Japonii. Wplyw mysli
chrzescijanskiej zaznaczyt si¢ w pogladach Onishiego Hajimego (1864—1900),
neokantysty, ktory krytykowal buddyjska dialektyke Inouego Enryo. Bronit
chrzedcijanstwa przed zarzutami stawianymi przez Inouego Tetsujiro.
Szczegblnie zwrdcil uwage na pojecie sumienia. Uchimura Kanzo (1861-—
1930), ktéry w 1878 przyjal chrzest w Kosciele metodystow, jest zatozycielem
ruchu “chrzescijanstwa bez Kosciota” (mukyokaishugi). Uchimura uwazatl, ze
Kosciot (eklezja) to niewidzialna duchowa wspodlnota wszystkich wyznawcow
Chrystusa. Gloszone przez niego ‘“chrzescijanstwo bez Kosciota” miato by¢
“schronieniem dla bezdomnych”, czyli dla wszystkich, ktoérzy doswiadczyli
chrzescijanskiego nawrocenia, ale nie chca naleze¢ do zadnego z istniejacych
Kosciotow chrzescijanskich. Uchimurg mozna uznaé¢ za prekursora teorii
“anonimowego chrzescijanstwa”, ktora glosit K. Rahner. Uchimura podkreslat,
ze prawo Boze wyryte jest w sercu kazdego cztowieka, dlatego takze w historii
poganskiej Japonii mozna znalez¢ wielu “Swiadkow Boga” (kami-no shonin),
ktorzy nauczali o istocie mitosci Boga, chociaz nie byli chrzescijanami
(wymienia np. Shinrana, or¢downika amidyzmu). Uchimura byt przeciwny
faczeniu chrzescijanstwa z socjalizmem, poniewaz uwazal, ze skuteczna jest
jedynie “reforma odsrodkowa”, polegajaca na zmianie mentalno$ci ludzkiej, a
nie na zmianie systemu politycznego. Uchimura byt przyjacielem Nitobego
Inazo (1862—-1933), kwakra, ktory starat si¢ udowodni¢, ze w duchowej
tradycji Japonii (zwl. w bushido) mozna znalez¢ wiele watkow bliskich
chrzescijanstwu. Kagawa Toyohiko (1888-1960), pastor prezbiterianski,
zamieszkal w slumsach Kobe, aby glosi¢ Ewangeli¢ i prowadzi¢ dziatalno$¢
charytatywna. Swoje przezycia z tego okresu opisal w ksiazce Shisen-o koete
(1920; Przekraczajqc linie smierci), ktora stata si¢ bestsellerem. Zaangazowat
si¢ w ruch socjalistyczny, udowadniajac, ze idea spotdzielczosci jest
“chrzescijanstwem w czynie”. Hatano Seiichi (1877-1950), kierownik katedry
religioznawstwa na uniwersytecie w Kioto, interesowat si¢ filozofia Plotyna,
Kanta oraz Hegla. W swoich rozwazaniach na temat chrze$cijanstwa

nawigzywat do pojecia “hocherer Realismus” F. Schleiermachera,
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podkreslajac, ze cziowiek styka si¢ z transcendentna rzeczywisto$cia (z
Bogiem przejawiajacym si¢ jako moc, prawda 1 mitos¢) w relacji osobowe;.
Hatano podkreslat, ze krytyka Kanta nie dotyczy religii, poniewaz do istoty
religii dociera intuicja religijna, a nie rozum. Przywiazywat ogromna wagg do
antropologicznego  charakteru religijnosci, za ktorej zrodto uznat
doswiadczenie zycia. Doszukiwal si¢ refleksji nad tym dos$wiadczeniem w
dzietach M. Lutra czy J. Kalwina. Iwashita Soichi (1889-1940), absolwent
uniwersytetu w Tokio, ktory przyjat chrzest w Kosciele katolickim, analizowat
problemy filozofii chrzes$cijanskiej w rozprawie Shinko-no isan (1942;
Drziedzictwo wiary). Yoshimitsu Yoshihiko (1904-1945) propagowal w Japonii
filozofie J. Maritaina i E. Gilsona. O$rodkami badan nad filozofia
chrzescijanska w Japonii sa m.in. katolicka uczelnia — Jochi Daigaku (Sophia
University) w Tokio oraz Nanzan Institute of Religious Studies w Nagoyi.
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