ISLAMU FILOZOFIA - okreslenie mysli filozoficznej wyrastajacej z kultury
i religii islamskiej, rozwijanej w krajach arab. oraz na obszarach podbitych
przez Arabow, w sktad ktorej wchodza dzieta pisane po arab. przez Arabow
oraz po persku przez Perséw; autorzy dziet zyli na terytoriach
zislamizowanych, byli muzulmaninami i czerpali inspiracje z Koranu.

Koran to zapisana przez uczniow Muhammada (Mahometa) jego ustna
nauka, powstata ok. 610 po Chr., do ktorej nastepnie dotaczono sunng,
przekazujaca wiedzg o postgpowaniu 1 wypowiedziach Proroka. Nauka ta,
stanowiaca podstawe religii islamu, glosita $cisty monoteizm: istnienie
jedynego Boga — stworzyciela §wiata, wszechmocnego i sprawiedliwego, ktory
po $mierci czlowieka nagradza go za dobre, a karze za zle czyny. Koran jest wg
wierzen islamu tekstem Boskim, ktorego kazda litera powstata z inspiracji
Boga. Koran uznaje istnienie wielu prorokéw, w tym prorokéw ST, sam za§ ST
uznaje za czes¢ tradycji islamu jako jedna z jego ksiag. Wg doktryny islamu,
Jezus (‘Isa) byl jednym z prorokow, ale ostatnim i najwazniejszym byt
Muhammad — tworca religii islamu.

Juz w VII w. islam rozszczepit si¢ na dwie orientacje — sunnitow i
szyitow. Sunnici za podstawg religii przyjmowali Koran oraz sunng, traktujac
islam przede wszystkim jako prawo, a ograniczajac tresci dogmatyczne. Ich
przywodcami religijnymi byli od poczatku kalifowie bagdadzkiej dynastii
Umajjadéw. Szyici natomiast rozwijali teologi¢ islamu. Uznali, iz godno$é
przywodcy religijnego islamu nalezy si¢ Alemu, m¢zowi corki Proroka, Fatimy,
oraz ich potomkom, wobec czego kwestionowali wladzg religijng Umajjadow.
Przywodca wspolnoty religijnej szyitOw nazywa si¢ imamem, a jego rola jest
wyjasnianie objawienia Bozego 1 wiary. Taka koncepcja imama byta zrodlem
rozwoju religii, za§ odmienne uwiklania historyczne prowadzily do
zdominowania orientacji szyitOw przez niearab. narodowosci.

Terytorium, na ktorym rozwijala si¢ f. i., obejmowato Iran, Syrie, Egipt,
Afryke Pin. oraz dzisiejsza Hiszpanig; kraje te, wchodzace uprzednio w sktad
cesarstwa rzymskiego oraz dawnej Persji, staly przed inwazja Arabow na
wysokim poziomie cywilizacji 1 kultury. F. 1. okresu Sredniowiecza rozwijata

si¢ na dwodch obszarach geograficznych w sposdb autonomiczny: na Wschodzie
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— w kalifacie bagdadzkim i na jego peryferiach, oraz na Zachodzie — na
Potwyspie Pirenejskim podbitym przez Arabow.

FiLozoria $rRepNiOWIECZNA NA WscHoDZIE. Przed inwazja arab. w Iranie — w
Balch i1 w Samarkandzie — dokonywala si¢ recepcja kultury chin. i
starohinduskiej, w Gudiszapurze — hinduskiej i gr. W tym czasie w Syrii
dziataly szkoly filozoficzne, w ktérych znalezli schronienie poganscy
filozofowie gr., usunigci ze swych dawnych szkét przez opanowujacych je
chrzedcijan, jak réwniez nestorianie opuszczajacy Bizancjum po zamknigciu
ich szkot w 489. W Syrii dokonano przektadow na jezyk starosyryjski wielu
filozoficznych tekstow gr. W Afryce Pin. 1 Azji Mniejszej dziataly szkoty
prowadzone uprzednio przez mistrzOw pogan, a nastgpnie przez chrzescijan;
Aleksandria, Antiochia, Jerozolima to miejsca, gdzie réwniez w czasach
inwazji arab. intensywnie uprawiano filozofi¢, a w szkotach zakonnych
uprawiano refleksje teologiczna.

Zredagowany ostatecznie w pol. VII w., napisany bogatym je¢zykiem
przekaz nauki Mahometa — Koran, stanowiac wazne zrodto nauk moralnych,
religijnych 1 spotecznych, stat si¢ punktem wyjscia dla rozwoju teologii islamu,
prawa i nauki o jezyku. Majac takie podstawy wiasnej kultury oraz otwarta
postawg umystowa wobec nowej wiedzy, Arabowie rozwingli system
szkolnictwa 1 szybko zasymilowali wiedzg starozytna — gr., hinduska i perska.
Dokonato si¢ to w czesci wschodniej terytoriow arab. — w kalifacie
bagdadzkim — zwl. w VIII-IX w. za czaséw dynastii Abbasydow. W 832
zatozony zostat przez kalifa al-Ma‘mtina Dom Madrosci (Bayt al-Higmah),
ktory stat si¢ centrum ttumaczy. Nastgpca pierwszego kierownika tej instytucji,
Ibn Ishaq, byt najstynniejszym ttumaczem dziet gr. na starosyryjski i arab., a
wokol niego powstala prawdziwa szkota tlumaczy. Miasta Gundiszapur,
Edessa, Bagdad, Aleppo byly kolejnymi centrami przekladow dziet — na
poczatku  naukowych,  poOzniej filozoficznych 1 teologicznych
(chrzescijanskich). Asymilowanie dawnej wiedzy nie ograniczylo si¢ do
dorobku gr.; wiele wchiongli Arabowie z dorobku naukowego staroind.,
filozoficznego i religijnego perskiego, a tej ostatniej sprzyjato przesunigcie si¢
centréw intelektualnych na Wschod, do krain perskich graniczacych z Indiami i

Chinami. Réwnolegle z procesem przekladow dziel naukowych rozwijala si¢

Islamu filozofia ~PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



tworczos¢ wlasna. Powstawaty dzieta arab. z zakresu matematyki, astronomii,
medycyny, alchemii, geografii, zoologii; thumacze, nie zawsze Arabowie, byli
takze autorami oryginalnych dziet naukowych.

Dla rozwoju filozofii arab. najwazniejsze byly jednak zrodla gr.
Dokonano przektadu korpusu dziet Arystotelesa oraz komentarzy do tych dziet
autorstwa Aleksandra z Afrodyzji i Temistiusza. Przelozono wiele tekstow
neoplatonskich, m.in. 7eologie Arystotelesa, stanowiaca wyciag z Ennead
Plotyna, Ksiege Jabtka oraz Ksiege o dobru czystym Pseudo-Arystotelesa,
Ksiege o przyczynach oparta na Elementach teologii Proklosa. Ttumaczono
dialogi Platona, dzieta Pseudo-Plutarcha, Ptolomeusza, Galena, Plotyna,
Porfiriusza oraz dzieta z krggu pitagorejskiego. Przeklady te dawaly nowa
wiedze dla arab. elit, wzbogacaly oraz precyzowaly jezyk nauki i filozofii,
dajac w ten sposob sprawne narzgdzie do formutowania wtasnych idei.

Refleksja filozoficzna islamu pojawila si¢ w dwodch nurtach — w teologii
spekulatywnej oraz w nurcie $cisle filozoficznym, zw. falsafa (filozofia). Nurt
pierwszy zrodzit si¢ w VIII w. w orientacji sunnickiej, a twdrcami jego byli
teologowie zmierzajacy do poglebionego rozumienia wiary, nazywani
mutazylitami — ,,tymi, ktorzy si¢ oddzielili”, tzn. oddzielili si¢ od tradycyjnych
przedstawicieli sunnizmu. Sunnici, traktujacy islam gléwnie jako prawo, nie
widzieli potrzeby racjonalnego wyjasniania prawd wiary, mutazylici natomiast
odczuwali t¢ potrzebe, stosujac w swych rozwazaniach logike 1 argumentacje
filozoficzna. Nie mozna ich jednak uwaza¢ za filozofow w sensie $cistym — nie
stworzyli bowiem doktryny filozoficznej: byli apologetami broniacymi zasad
wiary za pomoca racjonalnej argumentacji. Glowne idee mutazylitow to:
jednos$¢ Boga, Jego niepoznawalnos¢ i1 transcendentno$¢, Jego sprawiedliwose,
a takze uznanie w zyciu po$miertnym kar i nagrod dla czlowieka. Obrona
jednosci Boga oznaczala polemikg z chrzes$cijanskim dogmatem Trojcy
Swietej, ale tez z arab. doktryna o niestworzonym charakterze Koranu, oraz z
roOwniez arab. koncepcja atrybutéw Boskich jako cech Boga odrgbnych od Jego
istoty. Obrona transcendentnego i niepoznawalnego charakteru Boga to walka z
rozpowszechnionym w islamie, bo zawartym w Koranie, antropomorficznym
opisem Boga. Koncepcji sprawiedliwosci Bozej 1 zwigzanych z nia kar i nagréd

broniono przez podkreslanie odpowiedzialnosci cztowieka za swe czyny, a

Islamu filozofia ~PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



wigc 1 jego wolnosci. Nurt mutazylitow powstat w Basrze, przenoszac sig
nastgpnie do Bagdadu. Mial on znaczny wplyw na elity muzutmanskie i
poparcie dworu Abbasydow, ktore za czasow kalifa al-Ma’miina zapewnilo mu
status ideologii panstwowej. Za panowania al-Mutawakkila mutazylici utracili
uprzywilejowana pozycj¢ na rzecz tradycyjnego sunnizmu.

Pierwszymi wyrazicielami nurtu mutazylitow w VIII-IX w. byli: Wasil
ibn ‘Ata’ (za dynastii Umajjadéw) oraz al-‘Allaf, al-Nazzam i al-Dzubai zyjacy
w czasach Abbasydow. Wasil ibn ‘Ata’ (ok. 700-749) prowadzil w obronie
jednosci Boga polemikg¢ przeciw manichejczykom, dowodzil wolnosci
cztowieka, ktory, jako tworca swoich czynow moze by¢ za nie karany lub
nagradzany, oraz przeciwstawial si¢ koncepcji uznajacej odrgbnos¢ atrybutéw
Boskich od Jego istoty.

Al-‘Allaf (al-‘Allaf, ok. 752-840) dzialal w Basrze 1 Bagdadzie.
Polemizowat z manichejczykami i zydami, broniac wolnosci cztowieka jako
podstawy kar i nagrod Bozych, zwalczal antropomorficzne pojmowanie Boga i
Jego obrazowe opisy sugerowane przez tekst Koranu. Jest tez tworca
oryginalnej koncepcji filozoficznej dotyczacej struktury materii. Czerpiac
wiadomosci o doktrynie atomistycznej z dziet Arystotelesa, przyjal zlozenie
rzeczywistosci z niepodzielnych atomdéw, pozbawionych postrzeganych
zmystami wlasciwosci; z takich atomoéw zlozone sa ciala, ktore jednak
posiadaja juz postrzegane przez nas jakosci zmystowe.

Ibrahim al-Nazzam (al-Nazzam, zm. ok. 845), znawca rdznych religii
oraz filozofii gr., dziatal w Basrze i Bagdadzie. Zajmowal si¢ klasyczna
problematyka mutazylitow: atrybutami Boga, sprawiedliwoscia Boga 1
wolnoscia woli ludzkiej. Odrzucajac okreslanie Boga przez wymienianie Jego
atrybutow, dopuszczat jedynie opis Boga przez wskazanie, czym Bog nie jest.
Opisujac  sprawiedliwo$s¢ Boska przypisywal nieSmiertelnos¢ rowniez
zwierzg¢tom, ktorym sprawiedliwy Bog nie mogt odmoéwic tej cechy.
Polemizujac z atomistyczna teoria al-‘Allafa, podkreslat podzielnos¢ kazdego
cialta w nieskonczono§¢ oraz przenikanie si¢ cial. Teori¢ przenikania
zastosowat takze do opisu duszy oraz wyjasniania procesu postrzegania. Dusza,

jako ciato bardziej subtelne, przenika ciato mniej subtelne, tzn. ciato ludzkie,
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tworzac w ten sposob jedno$¢ — czlowieka. Proces postrzegania polega na
przeniknigciu postrzeganego przedmiotu do duszy.

Al-Dzubbai (al-Gubba’i, ok. 848-915) dziatat w Bagdadzie i zajmowat
si¢ tradycyjna problematyka mutazylitow — zagadnieniem atrybutow Boskich,
zagadnienie duszy czlowieka oraz struktura materii. Przyjat kompromisowe
rozwigzanie migdzy stanowiskami mutazylitow i sunnitow: odrzucil, jak
czynili to mutazylici, realna réznic¢ migdzy istota Boga i Jego atrybutami, ale
negowal tez mutazylicki poglad przyjmujacy nierealno$¢ tych atrybutow; sa
one, jego zdaniem, czyms$ posrednim migdzy tym, co realnie rdzne i tym, co
realnie tozsame: przyjat dla nich odrgbny sposob istnienia, okreslony jako
»modi”. Podejmowal caloksztalt problematyki mutazylitoéw, wzbogacony przez
nastepcow al-‘Allafa, przyjat atomistyczna strukture materii, a dusz¢ cztowieka
traktowat jako materialna.

W IX w. zrodzit si¢ drugi nurt filozofii islamskiej — falsafa. Majacy za
podstawe przetozone juz na arab. zrédla gr. i hellenistyczne, zwl. dziela
Arystotelesa oraz teksty przedstawiajace jego neoplatonska interpretacje,
realizuje si¢ w postaci neoplatonizujacego arystotelizmu; miejscem jego
powstania byt Bagdad w okresie panowania dynastii Abbasydow. Jedynym
zwolennikiem nurtu falasifa Zzyjacym w kalifacie bagdadzkim byt al-Kindi;
nastepni zamieszkiwali juz na peryferiach kalifatu bagdadzkiego i nie nalezeli
do tej samej epoki dziejow arab. panstw.

Al-Kindi (ok. 780-860) dziatal gléwnie w Bagdadzie za popierajacych go
kalifow al-Mam’iina i al-Mu’tasima, a pdzniej za al-Mutawakkila, ktorego
zaufanie utracit. Al-Kindi byt cztowiekiem wyksztalconym 1 zamoznym, dzigki
czemu mogt zatrudnia¢ thumaczy, ktorzy przetozyli dlah m.in. cz¢s§¢ Metafizyki
Arystotelesa oraz anonimowa Teologie Arystotelesa. Zainteresowania jego byty
szerokie: zajmowal si¢ nie tylko filozofia, ale takze religia, polityka oraz
naukami szczegdtowymi; byl pierwszym mysSlicielem arab., ktory swa
tworczoscia objat catos¢ problematyki filozofii $redniowiecznej. Podjat
program mutazylitow, usitujac da¢ racjonalne podstawy wierze islamu; taczac
elementy filozofii gr. z naukami Koranu, wprowadzit do filozofii wiele tez
nieznanych filozofii gr. — stworzenie ex nihilo, nie§miertelno$¢ duszy ludzkiej

poddanej karom i nagrodom, koncepcj¢ Boga pochodzaca z tradycji ST i
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przedstawiona w Koranie, ale tezy te poddatl interpretacji sugerujacej sie
dorobkiem filozoficznym Grekoéw: Bogu przypisal konieczno$¢ stworzenia
Swiata, a czlowieka scharakteryzowat wg kanonow neoplatonskich; stworzenie
Swiata widziat jako ciag etapow, za$ cztowieka jako zwiazana z Bogiem duszg,
uwigziona w materialnym ciele. Struktur¢ $wiata opisal wg tradycji
Ptolemeusza i Arystotelesa. Al-Kindi miat wielu uczniow, jednym z nich byt al-
Amiri, zamujacy si¢ gldwnie wprowadzaniem filozofii do teologii. Traktaty al-
Kindiego przetozone na tac. wywarty wptyw na tac. filozofig.

Dziatalno$¢ pierwszych myslicieli z nurtu falasifa — al-Kindiego 1 jego
ucznidow recypujacych poganska filozofi¢ gr., dyskusje mutazylitéw i spory na
tematy teologiczne, jak réwniez liberalna polityka kaliféow, pobudzily takze
inne nurty mys$lowe — chrze$cijanskie, zydowskie, wyznawcow zoroastryzmu —
ktore rozpoczely polemiki z naukami islamu. To spowodowato silng reakcje
ortodoksyjnych kot sunnickich i pod ich wplywem kalifat odszedt od
wczesniejszego  liberalizmu.  Usunigto  wysokich  funkcjonariuszy —
zwolennikow mutazylitow, przywrocono tradycyjne nauki sunnitéw, doktryny
mutazylitbw uznajac za heretyckie; al-Kindiego uwigziono, a jego biblioteke
spalono. Roéwnocze$nie ostabta wiladza kalifatu  bagdadzkiego, co
spowodowato wiele zmian w samym kalifacie. Faktyczna wtadza znalazla si¢
w rekach szyickiego rodu iranskiego, a w XI w. — w rekach Turkéw
seldzuckich. Na obrzezach kalifatu — w Egipcie, Afryce Phn., Syrii — powstaty
nowe organizmy panstwowe, a na Wschodzie wiladza przeszla w rece
muzulmandw z dynastii perskich. W panstwach tych rozwijato si¢ nadal
szkolnictwo 1 nauka, zorganizowano szkolnictwo wyzsze (uczelnie religijne —
madrasy), zwigkszata si¢ liczba bibliotek. Wtadcy popierali kulturg¢ i nauke,
meczety 1 dwory zapehily si¢ uczonymi prowadzacymi naukowe dysputy. Tego
kierunku rozwoju kultury na ziemiach arab. nie zahamowata polityka kalifatu,
wspierajaca tradycyjnych duchownych: dziatali nadal mutazylici, ale krzepty
intelektualnie takze §rodowiska sunnickie; konflikt przenidst si¢ z ptaszczyzny
administracyjnej na intelektualna.

Spory migdzy mutazylitami i ortodoksyjnymi sunnitami oraz poczucie
zagrozenia ze strony nurtu falasifa, recypujacego filozofi¢ obcego pochodzenia,

spowodowaty takze ewolucje w Srodowisku mutazylitow. Sktaniajac si¢ do
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bardziej kompromisowego stanowiska wobec sunnitdéw, starali sig, przejmujac
niektore ich tezy, stosowa¢ do obrony swych pogladow dawny arsenat
logiczno-filozoficzny ~ swego  nurtu.  Najwybitniejsi  mysliciele  tej
kompromisowej orientacji w X i XI w. to al-Dzubbai, al-Aszari, al-Bakillani 1
al-Dzabbar.

Al-Aszari (ok. 873-935), uczen al-Dzubbaiego, nalezat przez dhuzszy
czas do nurtu mutazylickiego i wiodt spory z sunnitami, nastgpnie jednak
przejal wiele nauk sunnickich: odrzucil mutazylicka koncepcje atrybutéw
Boskich, koncepcje wolnosci cztowieka, zaufanie do rozumu oraz sposéb
interpretacji Koranu. Zdaniem al-Aszariego, rozum nie jest w stanie pojac calej
prawdy i dlatego poznawcze ujgcie wielkich obszardw rzeczywistosci jest nam
dane tylko przez wiarg. Przyjal za sunnitami, ze zawarty w Koranie
antropomorficzny opis Boga jest poprawny, ale — czerpiac z uje¢ mutazylitow —
uznatl, iz ,,ludzkie” cechy Boga, majac istnienie w Bogu, nie sa odrgbne od Jego
istoty. W sprawie wolnos$ci czlowieka akceptowal sunnickie przekonanie, ze
wlasciwym sprawca czynow ludzkich jest Bog, ale przyjal takze, iz ma w nich
udzial rowniez cztowiek.

Al-Aszari mial liczne grono uczniow, ktorzy stworzyli nurt zw.
aszaryzmem, charakteryzujacy si¢ swoistym ujeciem relacji rozumu i wiary
oraz atomistyczng teorig $wiata. Gtéwnym myslicielem nurtu aszaryckiego byt
al-Bakillani (al-Baqillant), nauczajacy w Bagdadzie, majacy wielu uczniow.
Zajmowat si¢ problematyka Boga, zagadnieniami wiedzy, ostro wystgpowat
przeciw astrologom, dualistom, zwolennikom zoroastryzmu, chrzescijanom i
brahmanom. W swojej teorii wiedzy rozwazal rdzne rodzaje jej zdobywania,
zajmujac si¢ zwt. rozumowaniem i jego przedmiotem. Przedstawil dowody na
istnienie Boga i1 okreslit Jego atrybuty: Bog jest zywy, posiadajacy wiedze i
wolg, styszacy, przewidujacy i mowiacy, moze by¢ takze zadowolony lub
niezadowolony. Al-Bakillani podejmowal tez tradycyjne zagadnienie
wzajemnej relacji atrybutow 1 istoty Boga. Odrdzniajac atrybuty bytow
stworzonych od atrybutow Boga, stwierdzat, iz byty stworzone moga by¢
swoich atrybutow pozbawione, co nie jest mozliwe w przypadku atrybutow

Boga. Al-Bakillani uwazal, iz atrybuty Boga to nazwy nadane Mu przez
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cztowieka, z tego za$ wynika, iz przed stworzeniem cztowieka nie mozna byto
moéwié o atrybutach Boskich.

Al-Dzabbar (‘Abd al-Gabbar, dat jego Zycia nie znamy) poczatkowo byt
aszaryta, ale zmienit przekonania na mutazylickie. Jego zainteresowania
skupialy si¢ na zagadnieniu istnienia Boga i1 Jego atrybutéw. Uznawal, iz
jedyna droga do poznania Boga prowadzi przez rozumowanie, i wlasnie na
drodze rozumowania mozna wykaza¢ Jego istnienie. Znany byl takze z ostrych
polemik z wyznawcami innych religii na terytoriach zajgtych przez Arabow:
podejmujac zagadnienie ,,czym Bog nie jest”, zwalczatl przeciwne islamowi
poglady: dualizm manichejski oraz chrzescijanska koncepcje Trojcy Swicte;.
Wypowiadajac si¢ w sprawie pochodzenia Koranu, przeciwstawit si¢ pogladom
przyjmujacym wspotwieczno$§¢ Koranu Bogu: Koran jest stowem Boskim,
ktore zostato przezen stworzone i objawione Prorokowi, aby pomoc mu w jego
misji, ukazujac cztowiekowi jego droge do Boga.

Chociaz koncepcje poszczegdlnych zwolennikow nurtu aszaryckiego
czesto roznity sig, daja si¢ zauwazy¢ idee wspdlne dla wigkszosci z nich.
Krytykujac charakterystyczne dla mutazylitow przekonanie o wyzszosci
rozumu nad wiara, ale takze odrzucajac ograniczenie do doslownego
rozumienia Koranu wlasciwe dla sunnitow, aszyryci przyjmowali zasadnicza
zgodnos$¢ rozumu 1 wiary, uznajac dwie drogi poznania prawd wiary: czerpanie
z Koranu oraz analizy rozumowe; drogi te sa rOwnouprawnione i niesprzeczne.
Atomistyczna strukturg¢ $wiata godzili z sunnicka koncepcja roli Boga: skoro
atomy, z ktorych zbudowany jest wszech$wiat, bedac pozbawione cech
jako$ciowych, sa wszystkie takie same, niezbgdna jest interwencja Boga,
nadajaca im okreslone cechy i utrzymujaca w istnieniu ich zbiory. Aszaryci byli
krytykowani przez dwie gltowne islamskie orientacje religijne, ktorych
pogodzenie mieli w programie: sunnici krytykowali ich za wyjscie poza literg
Koranu, mutazylici za§ za odstgpstwa od racjonalistycznej doktryny. Mimo to
szkota rosta w site 1 r6st jej wptyw polityczny, az do uzyskania statusu ideologii
panstwowej. Ze swej wysokiej pozycji politycznej aszaryzm zostal
zdetronizowany za panowania w kalifacie bagdadzkim wezyréw szyickich

Bujidéw, ktorzy popierali szyizm i propagowali jego alians z sunnizmem.
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Nurty teologiczne podejmujace w X 1 XI w. problematyke filozoficzna, to
nie tylko nurty mutazylickie i aszaryckie. Elementy filozofii znajdujemy w
teologii szyitow, sufich oraz tajnego stowarzyszenia religijnego znanego pod
nazwa ,,Bracia czysto$ci” (lhwan al-Safa’) z Basry. Szyici imamici, rozwijajacy
my$l religijno-gnostycka, zajmowali si¢ problematyka Boga i czlowieka.
Uznawali niepoznawalno$¢ Boga, do ktorego mozna si¢ zblizy¢ droga serca, a
nie rozumu, ale i ta droga nie daje pelnego poznania Boga. Dlatego konieczne
byto objawienie prawdy przez Boga, a dokonato si¢ ono przez stworzenie
Swiatta Boskiego, czysto duchowej formy cztowieka — ,,Adama niebianskiego”,
pierwszej inteligencji istniejacej przed stworzeniem $wiata. To §wiatto Boskie
objawia si¢ takze na ziemi pod postacig prorokéw, z ktorych pierwszym byt
Adam ziemski, a nastgpnymi — imamowie. Droga cztowieka do Boga wymaga
wiedzy 1 oczyszczenia, a gdy dojdzie ona do kresu, nastapi uduchowienie
wszystkich ludzi 1 zmartwychwstanie umartych. Nurt sufich, nacechowany
mistycyzmem, uzyskal duze znaczenie juz w IX w., poglebione w X i XI w.,
gdy pehit rolg protestu spotecznego przeciw panujacej wladzy.

W nastgpnych stuleciach ruch sufich stracit swdj spoteczny charakter,
koncentrujac si¢ na mistycznym skierowaniu si¢ ku wnetrzu czlowieka i
odwroceniu od §wiata. Nurt ten nie mial jednolitej ideologii, obecne w nim
byly rézne watki. W jego wersji neoplatonskiej przyjmowano emanacyjny
proces tworzenia §wiata — $wiat zostal wypromieniowany przez Boga i don
powraca. W wersji pozostajacej pod wpltywem orientalnym przyj¢to poglad
zblizony do panteizmu, utozsamiajacy wszechswiat z Bogiem. Bracia czystos$ci
z Basry, asymilujacy filozofi¢ gr., przyjmowali gnostycki $wiatopoglad
uznajacy emanacyjny schemat §wiata. Stosowali specyficzny sposob
przygotowania adeptow do przyjecia pelnej wiedzy o $§wiecie; przygotowania
rozpoczynano od nauk swieckich, aby dojs¢ do wiedzy ezoterycznej wlasciwej
dla prorokow.

W X i XI w. nastapit rozkwit filozofii §cistej, m.in. za sprawg filozofa i
uczonego al-Raziego, jak 1 nalezacego do nurtu falasifa al-Farabiego,
Awicenny, al-Amiri i Ibn Marzubana.

Al-Razi (865-925), erudyta dzialajacy w Rajj oraz w Bagdadzie,

zajmowat si¢ gldéwnie medycyna, piszac wiele traktatdw medycznych (znanych
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takze w Europie fac.), a takze praktyka lekarska (m.in. kierowal szpitalem). W
filozofii byl skrajnym racjonalista, jedynym w $redniowiecznej kulturze arab.:
odrzucat wszelkie poza $cisle racjonalnymi sposoby uzyskiwania prawdy o
Swiecie, w tym takze objawienie Boskie i $wiadectwa prorokdéw. Nie oznacza
to, iz byl ateista: przyjmowat istnienie Boga, ale negowat sformalizowany kult.
Uznawal Boga za przyczyng S$wiata, ale odrzucat stworzenie z nicosci.
Czlowieka uwazatl za potaczenie ciata i stworzonej przez Boga duszy, ktorej
celem jest powrot do Boga. Al-Razi byt wybitnym myslicielem, nie miat jednak
kontynuatoréw, do czego =z pewnoscia przyczynil si¢ jego wielce
kontrowersyjny racjonalizm, bedacy zrodtem ostrych na niego atakdw.

Wielka popularnos$cia cieszyt si¢ nurt falasifa godzacy wymagania islamu
z wiedza $wiecka 1 przejmujacy filozoficzny dorobek starozytnej Grecji. Al-
Farabi (ur. w poblizu miasta Farab, zm. w Damaszku w 950), pierwszy wielki
mysliciel nurtu falasifa tej epoki, pochodzacy z rodziny tureckiej, nauki
pobierat w Bagdadzie, gdzie nauczyl si¢ arab. Tam poczatkowo prowadzit
dzialalno$¢ naukowa, nastgpnie wiele podrézujac udat si¢ do Damaszku 1
Aleppo. Napisat wiele dziet filozoficznych, m.in. traktat o zgodnos$ci Platona i
Arystotelesa; stworzona przez niego filozofia miata zdecydowany charakter
arystotelesowsko-neoplatonski. Al-Farabi byl pierwszym filozofem arab., ktory
zdal sobie w petni sprawe z zasadniczych rdznic miedzy filozofia Platona 1
Arystotelesa 1 podjat wysilek doprowadzenia do eliminacji owych rdznic.
Glowna warto$¢ filozofii al-Farabiego polega wilasnie na probie uzgodnienia
pogladéw obu gr. myslicieli, a takze na wprowadzeniu, podyktowanej potrzeba
wiary w Boga 1 w stworzenie $wiata, koncepcji réznicy migdzy istota 1
istnieniem, ktora to koncepcja zrobila wielka karier¢ w $redniowiecznej
chrzescijanskiej filozofii zachodniej. Opis $wiata w neoplatonskim systemie
emanacyjnym poddat zasadzie: ,,z jednego wyj$¢ moze tylko jedno” oraz teorii
doskonalenia si¢ intelektu ludzkiego; teori¢ t¢ podjeto wielu filozofow arab., a
pozniej takze chrzescijanskich.

Wybitnym myslicielem $redniowiecznego nurtu falasifa byt Awicenna
(Ibn Sina). Ur. w poblizu Buchary w 980 (zm. w 1037), nauki pobierat w
Bucharze, wiele podrézowat po krainach Iranu, zamieszkujac w Churasanie

nad Morzem Kaspijskim oraz w Raju, Hamadanie i Isfahanie. Napisat wiele
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dziet, zarowno po arab., jak 1 po persku; bylty wsrod nich komentarze do pism
Arystotelesa, traktaty medyczne oraz — majaca wielki wplyw na nastgpne
pokolenia filozoféw arab. 1 europejskich — encyklopedia filozoficzna.
Rozwijajac  koncepcje al-Kindiego 1 al-Farabiego, Awicenna stworzyl
najobszerniejsza w tradycji arab. syntezg filozoficzna arystotelesowsko-
neoplatonska, obejmujaca cato§¢ problematyki podejmowanej przez
sredniowiecze. Byl tworca oryginalnych rozwiazan, ktore wptyngly na dalszy
rozw0j filozofii tej epoki, m.in. ujecie natury rzeczy jako czego$ neutralnego
wobec ogolnosci 1 szczegotowosci — idea przejgta i rozwinigta pdzniej przez
wielkiego mysliciela sredniowiecza tac. — Jana Dunsa Szkota (wazne miejsce w
jego systemie pelito sprecyzowanie wskazanego przez al-Farabiego podziatu
bytu na konieczny i przygodny, rozrdznienie w bycie istoty i istnienia oraz
rozwinigcie teorii doskonalenia si¢ intelektu — tac. intellectus adeptus).
Awicenna wypracowat oryginalng teori¢ duszy oraz teori¢ cztowieka: dusza i
cialo to dwie substancje, z ktorych pierwsza jest duchowa, druga za$
materialna; substancje te tworza byt ztozony — czlowieka, w ktorym dusza,
bedac duchem, pelni funkcje formy. Nie akceptowat Awicenna ani teorii
stworzenia $wiata z nico$ci, ani wytworzenia go z istniejacej wczesniej materii,
przyjmujac neoplatonska koncepcj¢ emanacji: Byt pierwszy — Bog, poznajac
siebie, emanuje z siebie pierwsza inteligencj¢, ta emanuje nastgpng; w ten
sposob rozpoczyna si¢ proces, w wyniku ktorego zostaje wytworzony
wszechswiat.

Awicenna miat wielu ucznidw; jego dzieta oddziataly na mysl arab., a
dzigki przektadom réwniez na tac. filozofig.

Al-‘Amiri, Iranczyk ur. w Niszapur, piszacy po arab. i po persku,
wspotczesny Awicennie, miat wyksztalcenie filozoficzne, napisal kilka
komentarzy do dziet Arystotelesa. Jego poglady filozoficzne przesiaknigte byty
neoplatonizmem: kazda rzecz materialng uwazat za cien idei.

Koncepcje Awicenny podjat, dziatajacy na wschodnich terytoriach
dawnego kalifatu bagdadzkiego, Ibn Marzuban (Ibn al-Marzuban, zm. w 1065).
Gléwnym przedmiotem jego rozwazan byla problematyka struktury bytu, zwt.

zagadnienie istoty 1 istnienia, a takze koncepcja emacyjnego wytwarzania
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$wiata, w ramach ktorej rozwijat mysl Awicenny, rozwazajac stopnie bytowosci
emanowanych bytow oraz okreslajac réznice migdzy Bogiem i stworzeniem.

Dzieje arab. terytoriow na Wschodzie od pot. XI do pot. XII w.
zdeterminowato panowanie Turkéw seldzuckich, ktorzy, opanowujac arab.
terytoria, sami przejeli religiec Arabéw — islam. Jako neofici, usilnie popierali
tradycyjnych sunnitow, zaktadali nowe szkoly begdace instytucjami religijnymi
— madrasy. W 1065 zatozono w Bagdadzie kolegium al-Nizamijja (Madrasah
Nizamiyyah), ktore stato si¢ wzorcem dla innych szkot powstajacych w wielu
miastach. Nauczanie w tych instytucjach nie ograniczalo si¢ do tresci
religijnych; obok Koranu nauczano takze gramatyki, literatury, astronomii,
geografii, historii, matematyki, chemii, muzyki i geometrii. Pod panowaniem
Turkéw nastepowat rozwoj nauki 1 filozofii, ozywienie kultury, ale wystapity
tez nowe zjawiska — cofnat si¢ proces arabizacji, powstawala literatura pigkna
w jezyku perskim; jezyk ten wkraczal coraz silniej takze do twdrczosci
naukowej.

Ruch teologiczny szkoty aszarytow trwal nadal; jako silniej zorientowany
na obrong tradycyjnej teologii za pomoca $rodkdéw racjonalnych, miat on
wigksze szanse w konkurencji z falasifa i lepiej potrafit broni¢ islamu przed
innymi religiami. Pierwszym znaczacym myslicielem tej orientacji w nowej
epoce byl teolog al-Dzuwajni (al-Guwayni, 1053-1083), dziatajacy w
Niszapurze, Bagdadzie i Churasanie. Znajacy filozofi¢ i problematyke innych
religii, polemizowat z brahminami, zydami, chrze$cijanami, zoroastrianami.
Teologiczno-filozoficzna problematyka, ktéra podejmowat, koncentrowata sig
wokot tradycyjnych zagadnien atrybutéw Boskich, ale podejmowat takze inne
problemy aktualne od czaséw falasifa, m.in. zagadnienie substancji i
emanacyjnego powstania §wiata — tu, krytykujac al-Farabiego, przyjmowat
bezposrednie stworzenie §wiata.

Generalna rozprawe z racjonalistycznym nurtem filozofii podjat Pers al-
Gazali (ok. 1058-1111), uczen al-Dzuwajniego w Niszapurze, a nastgpnie
wykladowca akademii al-Nizamijja w Bagdadzie; byt zwolennikiem
aszaryzmu, w pdzniejszym okresie opuscit akademig i oddal si¢ medytacjom.
Jego najwazniejsze dzieto, Tahafut al-faldasifah (nowe wyd. Saida 2001;

Zniszczenie filozofii), stosuje racjonalna metode rozwazan w shuzbie
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sceptycyzmu wykazujacego nie tylko niemozno$¢ racjonalnego uzasadnienia
podstawowych tez filozofii, ale — postugujac si¢ klasycznymi argumentami
sceptykow z tradycji gr. — neguje w ogdle mozno$¢ poznania. Al-Gazali wywart
ogromny wplyw na filozofig¢ arab., a jego dzieto, przelozone na tac., znane byto
szeroko takze w tac. Europie.

Al-Gazali zamyka panteon wybitnych twoércow filozofii arab. we
wschodniej czg$ci imperium. Po nim zintensyfikowaly si¢ wptywy perskie —
wybitniejsi mysliciele XII w. nie byli juz Arabami, a koncepcje ich wyrazaty
tradycyjne watki orientalne. Ibn Ibrahim (Ibn Ibrahim), Pers zajmujacy sig
matematyka 1 astronomia, kontynuowal tradycje¢ neoplatonizujacego
arystotelizmu, ale taczyt ja z innymi teoriami. Przyjal wieczno$¢ $wiata i
materii, ale uznat tez teori¢ wiecznych powrotéw $wiata.

Dziatajacy w XII w. al-Baghdadi (al-Barakat), nawrocony na islam z
judaizmu, podjal wiele zagadnien filozoficznych z zakresu logiki, metafizyki i
filozofii przyrody, nie tworzac jednak systemu. Dzieje filozofii uwazat za
proces stopniowej degeneracji myS$li ludzkiej, ktéra zapoczatkowat biledny
zapis pogladow filozofow gr. Wyciagajac z takiej oceny wniosek, iz nie nalezy
opiera¢ si¢ na pogladach poprzednikow, pragnat tworzyé nowe idee; al-
Baghdadi nalezy do mysli zydowskiej, poniewaz jego pisma filozoficzne
powstaly przed jego przejSciem na islam, ale przez Arabow traktowany jest
jako filozof islamski.

Zyjacy w drugiej pol. XII w. i pochodzacy z Azerbejdzanu Nizami z
Gandzy (Nizami Gandgawi), poeta i filozof piszacy po persku, to znawca
filozofii Indii, ktéra, wraz z tradycja gr., stanowita podstawe jego systemu
myslowego. Natur¢ uwaza za zywy byt posiadajacy dusz¢ o Boskim
charakterze, uwazajac takze jej czesci — poszczeg6dlne przedmioty, za zywe i
obdarzone duszami. Duszy ludzkiej przypisuje indywidualno$¢, bedaca
skutkiem potaczenia z cialem, wobec czego, po $mierci cztowieka powraca ona
do duszy $wiata.

Najwybitniejszym filozofem tego okresu byt al-Suhrawardi (1154-1191),
Pers studiujacy w Azerbejdzanie, przebywajacy w Iranie, a nast¢pnie w Syrii,
gdzie, oskarzony o herezjg, zostal uwigziony i stracony przez fanatycznego

wladce kraju. Suhrawardi napisat wiele dziel po arab. oraz po persku, byt
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erudyta, znajacym dobrze pisma Arystotelesa, Platona, a takze tradycje
hermetyczna i zoroastryjska; znat rdwniez poglady Awicenny. Jego filozofia
jest jednak odlegla od tradycji falasifa: dazyt do wskrzeszenia dawnej madrosci
perskiej wyrazonej w formie doktryny $wiatta (arab. ,,iSraq” — ,,Swiatto”, stad
filozofia iSraqi). Nie jest ta doktryna utozona w szereg wywodow 1 argumentéw
podlegajacych prawom logiki: uzyskuje si¢ ja w jednym mistycznym ogladzie,
ale poprzedzajace t¢ doktryng poglady filozofow tez maja warto$¢ jako etapy
posrednie, wiodace do poznania prawdy. Obraz S$wiata stworzony przez
Suhrawardiego wykorzystuje koncepcje dualistyczne i emanacyjne: ze Swiatta
Swiatel emanuje pierwsza inteligencja, z niej nastgpne, w kolejnym etapie
Swiatta-dusze, a na koncu rzeczy materialne jako efekt wpltywu $wiatet na
materi¢. Al-Suhrawardi miat wielu uczniow, a jego szkota przetrwata do konca
XV w. w Iranie.

Pierwsze najazdy mongolskie w XIII w. zniszczyly cywilizacje 1 kulture
wschodnich terytoriow, ale po opanowaniu Iranu i kalifatu bagdadzkiego,
Mongotowie zislamizowali si¢ i zaczgli popiera¢ kulture, nauke i o$wiatg. W
XIII w. dziatali juz wybitni uczeni i mysliciele: al-Tusi (al-TiisT) — matematyk,
astronom, lekarz, szyita broniacy Awicenny przed krytyka al-Gazalego; a takze
poeci: mysliciel perski al-Rumi (al-R@imi) oraz Szabistari (Mahmiid SabistarT)
— zwolennicy panteizmu. Najazdy mongolskie z XIV w. doprowadzilty do
upadku kultur¢ muzulmansko-arab., nastapil koniec wspaniate] niegdy$
filozofii arab. na Wschodzie.

FiLozoria $REDNIOWIECZNA NA ZacHopzie. W VII w. Arabowie zajeli
terytorium dzisiejszej Hiszpanii. Od VIII w. rzadzita nim dynastia Umajjadow;
wkrotce po ustabilizowaniu si¢ sytuacji politycznej rozpoczat si¢ rozkwit
cywilizacji 1 kultury, ktérego szczytowy okres przypadt na panowanie wezyra
al-Mangiira (w Europie zw. Almanzorem) w pol. XI w. Po jego $mierci 1
upadku dynastii Umajjadow nastapit rozpad panstwa 1 rozpoczela sig
chrzescijanska rekonkwista, powstrzymana jednak przez przybywajace w
drugiej pot. XI w. na Pétwysep Pirenejski plemiona Berberow, nalezace do
religijnego ruchu almorawidow. Rzady ich trwaly jeszcze w pierwszej pot. XII
w., kiedy zastapieni zostali przez nowe plemiona Berberéw, nalezace do

religijnej orientacji almohadow. Wiadali oni Hiszpania do poczatku XIII w.,
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tzn. do konca arab. panowania na tym terytorium; za ich czaséw kultura tego
kraju przezywata najwigkszy rozkwit.

Juz za panowania dynastii Umajjadow zrodzita si¢ na terytorium
pézniejszej Hiszpanii spekulacja religijno-filozoficzna; pierwszym waznym
myslicielem byt Ibn Masarra, tworca szkotly sufich, ktora przetrwata prawie do
konca panowania arab. w tej czesci imperium Arabow. Rozwoj nauki, jaki
nastapil w czasach al-Manstra, promowal, jeszcze przed zapoznaniem si¢ z
nowymi zroédtami, powstanie spekulacji filozoficznej, a pierwszym jej
przedstawicielem byl Ibn Hazm. Dopiero w p6zniejszych latach XI w. dotarty
do Hiszpanii dzieta filozoficzne przetozone na Wschodzie i odtad rozpoczgta
si¢ ciagla tradycja filozofii na tym terenie. Tradycje t¢ zainicjowat dziatajacy na
przetomie XI i XII w. Ibn Badzdza (Ibn Bagga, Avempace), nalezat do niej Ibn
al-Sid. W okresie najwyzszego rozwoju kultury, nauki i filozofii w XII w.
dziatat uczony, polityk i filozof Ibn Tufajl (Abubacer) oraz najwybitniejszy
filozof arab. Zachodu i najwigkszy znawca Arystotelesa — prawnik, lekarz i
filozof Awerroes (Ibn Ruszd), jak réwniez — konczacy t¢ epoke — Ibn ‘Arabi,
ktory opuscil Hiszpani¢ udajac si¢ na Wschod. Zajgcie Hiszpanii przez
rycerstwo chrzescijanskie — rekonkwista — zakonczyto okres $redniowieczne;j
filozofii arab. na Zachodzie, przerywajac ja w apogeum jej rozwoju.

Ibn Masarra (883-931), znajacy wschodnia tradycje mutazylitow,
przeniost si¢ ze swymi uczniami na pustynig, nast¢pnie przez kilka lat
przebywat na Wschodzie, po czym powrocit do Hiszpanii, gdzie ponownie
osiadl na pustyni. Filozofia jego byta pod silnym wplywem neoplatonizmu oraz
wschodniej mysli hermetycznej, a gtoéwna jej problematyka koncentrowala si¢
wokot zagadnienia relacji Boga 1 §wiata. My$l Ibn Massara miata wpltyw na
pozniejsze pokolenia filozoféw zyjacych na arab. Zachodzie.

Ibn Hazm (994-1064), poeta, historyk, gramatyk i filozof, piastowat
wiele wysokich urzgdéw na dworach panujacych. Jest autorem pierwszej arab.
historii religii. Jego filozofia jest platonska, a Zrddlem jej byly nie traktaty
neoplatonskie, lecz dialogi samego Platona.

Ibn Badzdza (ur. w Saragossie w koncu X w., zm. w 1138) dziatat w
Sewilli 1 Grenadzie, nast¢pnie przeniost si¢ do Maroka. Zajmowal sig

medycyna, astronomia i1 filozofia, byl pierwszym w Hiszpanii autorem
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komentarzy do dzietl Arystotelesa. Rozpoczal nowy nurt filozofii, proponujac
tradycyjny na Wschodzie obraz wszechswiata w kategoriach arystotelesowsko-
neoplatonskich. Dzieta jego nie byly znane w Europie tac., ale znano jego
poglady i jego imi¢ w zlatynizowanej formie — Avempace.

Ibn al-Sid (1052-1127), poeta 1 gramatyk, dziatat m.in. w Saragossie 1
Walencji. Zajmowat si¢ problematyka relacji filozofii i religii, propagowat
emanacyjny obraz $wiata. Jego dzieto nie bylo znane myslicielom arab.,
wywarto natomiast wptyw na mys$l zydowska.

Ibn Tufajl (Abubacer, ok. 1110-1185) byl lekarzem i politykiem,
zajmowal m.in. stanowisko wezyra jednego z almohadzkich sultanéw. Znane
jest jego jedno dzieto filozoficzne, w ktorym zawart interesujaca koncepcje
rozdziatu religii i1 filozofii; w teorii duszy ludzkiej byt zwolennikiem tradycji
al-Farabiego 1 Awicenny.

Awerroes (Ibn Ruszd, ur. w Kordowie w 1128, zm. w 1198),
najwybitniejszy filozof arab. Zachodu i obok Awicenny (Ibn Siny) najwigkszy
mysliciel arab. $redniowiecza, dziatat w Maroku 1 w Kordowie, wiele
podrozowat. Prawnik, teolog, astronom, filozof, zajmowal — za protekcja Ibn
Tufajla — stanowisko lekarza sultana. Napisat wiele dziet z roznych dziedzin
nauki; dla dziejow filozofii liczy si¢ jako autor wnikliwych komentarzy do
catego korpusu dziel Arystotelesa. Dostrzegajac zasadnicze roznice migdzy
Arystotelesem 1 tradycja neoplatonska, podjat si¢ Awerroes zadania
oczyszczenia jego filozofii z neoplatonskich zanieczyszczen oraz obcych
Arystotelesowi idei wprowadzonych do filozofii pod wplywem religii.
Przeciwstawial si¢ interpretacjom Awicenny, ktérego neoplatonizm, jak 1
postawe religijna, odrzucal; zwalczal al-Gazalego, piszac polemiczny traktat
Zniszczenie Zniszczenia. Stat si¢ stawny za sprawa wielu idei, wsrod ktorych
poczesne miejsce zajmuje jego teoria intelektu oraz teoria relacji religii,
teologii 1 filozofii. Awerroes glosit, iz kazdy cztowiek ma tylko witasna
materialng 1 $§miertelng dusze, za$ intelekt, dokonujacy poznania umystowego,
jest wspolny dla wszystkich ludzi. Religia i1 filozofia opisuja w sposob
prawidlowy rzeczywisto$¢, ale kazda z nich jest przeznaczona dla innego typu
ludzi 1 nie wolno opiséw tych miesza¢ z soba ani ich sobie przeciwstawiac;

teologia natomiast jest zbedna spekulacja nad tresciami religii. Jego
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komentarze do dziet Arystotelesa zostaty bardzo wczesnie przetozone na fac.,
stuzac pomoca w zrozumieniu samego Arystotelesa; dzigki tym komentarzom
Ibn Ruszd, ktérego tacinnicy nazywali Awerroesem, zyskal przydomek
,, Komentator”.

Tak jak mys$l Awerroesa wienczy dzieje linii czysto filozoficznej, tak
tworczos¢ Ibn ‘Arabiego (ur. w 1164 w Nurcii, zm. w 1240 w Damaszku) jest
zwienczeniem linii teologiczno-filozoficznej. Ibn ‘Arabi zamieszkiwal w
Sewilli, nastgpnie wyemigrowal do Afryki Pln. i na Wschdd; nalezat do
orientacji religijnej sufich, gloszac teozoficzna koncepcj¢ relacji Boga i
cztowieka; poglady jego powstaty pod wptywem Ibn Masarry, Ibn Gabirola i al-
Gazalego, odszedt jednak od tradycji sufich i w ogole od ortodoksyjnego
islamu, uwazajac, iz wszystkie religie sa dobre, gdyz wszystkie prowadza do

Boga.

S. Munk, Melanges de philosophie juive et arabe, P 1859, 1988; L.
Gardet, M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane, P 1948, 1981°; H.
Corbin, Histoire de la philosophie islamique, 1, P 1964; H. Corbin, La
philosophie islamique des origines a la mort d’Averroes, w: Historie de la
philosophie, P 1969, 1 1048-1197. A. Badawi, Histoire de la philosophie en
Islam, 1-11, P 1972; Z. Kuksewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej. Filozofia
bizantyjska, krajow zakaukazkich, stowianska, arabska i Zydowska, Wwa 1982,
392-641; O. Leaman, An Introduction to Medieval Islamic Philosophy, C 1985.

Zdzistaw Kuksewicz

Czasy NOWOZYTNE 1 WSPOLCZESNE. Zmierzch mys$li islamu sunnickiego i
kulturowa ciaglos¢ szyizmu. Mysl sunnicka skonczyta si¢ wraz z
filozofia Awerroesa, duchowoscia Sadiliyya (wspdlnoty derwiszy, ktorej nazwa
pochodzi od nazwiska zatozyciela al-Sadiliego) oraz nauka o spoleczenstwie i
filozofia dziejow Ibn Chalduna (1332-1406). Kiedy $ledzimy jej wpltywy w
islamskiej mysli i w zyciu spotecznym od XV w. do pierwszej pot. XIX w., to
zauwazamy, ze wzmianki o niej sa nieliczne 1 negatywne; pozytywnie mowi si¢
o Ibn Chaldunie, ale traktuje si¢ go jako jeszcze jednego historyka; zywe
dyskusje o tej mysli pojawily si¢ dopiero w drugiej pot. XX w. Istnieja wykazy
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biograficzne i bibliograficzne autorow i1 dziel z omawianego okresu; sa to
jednak komentarze do komentarzy i streszczenia streszczen. Gtownym, choé
nie jedynym powodem tego stanu rzeczy jest intelektualna stagnacja
wynikajaca z wyrazane] implicite lub explicite zasady, zgodnie z ktora
wszystko zostato juz dokonane przez Boga. Na podstawie wspdlnej bazy
kulturowej sprowadzonej do filozofii, literatury i Koranu, wyzsze nauczanie
koncentrowalo si¢ na komentowaniu Koranu, tradycji, prawa islamskiego i
rozwijaniu aszaryckiej teologii spekulatywnej; z filozofii w sposob rutynowy
nauczano tylko tych elementow, ktore stuzyty dialektyce teologiczne;.

W islamie szyickim sytuacja wygladata inaczej. Od XIII w. mysl islamska
Wschodu zostata zdominowana przez gnostycka (gnosofia) i ezoteryczna
filozofie Suhrawardiego, interpretowana nastepnie przez Sohraziiri, Ibn
Kammuna i Qutb al-Din al-Sirazi. Ponadto wptyw Ibn ‘Arabiego nadat nowego
rozmachu wschodniej mistyce (tasawwiif); szyizm — na mocy podstawowej
zasady ezoterycznej hermeneutyki objawienia — byl zawsze otwarty na recepcje
wszelkiej mysli, ktéra mogla zosta¢ ujeta ezoterycznie. Zasada, ktoéra taczyla
tak na pierwszy rzut oka rozne tendencje, byt rodzaj harmonii migdzy
duchowoscia szyicka, gnoza awicennizmu Suhrawardiego, mistyka oraz
ezoterycznym synkretyzmem neoplatonsko-naukowym. Odwieczna madros$¢
Boza (hikmat al-ilahiyya) i gnostyczna wiedza Si‘a (al-‘irfan al-§i‘D)
przemieszaly si¢, co mozna zauwazy¢ u ‘Ala al-Dawla Simnaniego (XIV w.),
Haydara Amoliego (XIV w.) i Sa‘in al-Din Turka Ispahaniego (XV w.), ktorzy
przygotowali odrodzenie safawidzkie.

Mysl iranska podczas odrodzenia safawidzkiego. W XVI i
XVII w., podczas panowania dynastii safawidéw dokonato si¢ autentyczne
odrodzenie mysli islamskiej. Isfahan stal si¢ centrum sztuki i kultury iranskie;j.
Wystarczy porowna¢ rozwdj mysli w tym imperium z sytuacja imperium
osmanskiego w tym samym czasie, aby zauwazy¢, ze chociaz Istambut
konkurowat z Isfahanem w dziedzinie sztuki, to inaczej bylo w dziedzinie
mysli, poniewaz w okresie dynastii safawidow rozwijata si¢ tam klasyczna
nauka.

Wielka postacia otwierajaca ten okres byt Mir Muhammad Baqir ibn

Sams al-Din Muhammad Damad Fendereski (ur. w Astarabadzie ok. 1570, zm.
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w 1631). Sposrod wielu jego dziet wyrdzniaja sie: Kitab al-Ufq al-mubin
(Ksiega najwyziszego horyzontu), Kitab al-Qabasat (Ksiega wod), Kitab al-
Sirat al-mustaqin (Ksiega stusznej drogi) 1 Kitab Taqwin al-iman (Ksiega
naprawy wiary); jedno z jego dziet poetyckich nosito wymowny tytut Masrig
al-anwar (Swiatla Wschodu). Z powodu swojej rozleglej wiedzy nazywany byt
Trzecim Mistrzem (pierwszym byt Arystoteles, drugim al-Farabi). Jego mysl
sytuuje si¢ w nurcie iluminizmu awicennianskiego, poprzedzajacego
Suhrawardiego, chociaz metafizyki Awicenny uzywat tylko jako narzgdzia, za
pomoca ktorego przedstawiat swoje wizje mistyczne. Mir Damad uwazat, ze w
czlowieku odbija si¢ cata hierarchia niebieska: przez swoje cialo cztowiek
nalezy do $wiata fizycznego, przez swa dusz¢ — do $wiata anielskiego. Dlatego
cztowiek rodzi si¢ 2 razy: wg ciala i wg duszy; potrzebuje rowniez podwojnego
pokarmu: dla ciata i dla duszy. Wtasciwymi narodzinami cztowieka jest jednak
przebudzenie si¢ poszukujacego prawdy rozumu, a jego wiasciwym pokarmem
jest $wiatto wiedzy, ktdre czyni go dzieckiem $wiata anielskiego; owocem tego
Swiatta jest zjednoczenie si¢ ze §wigtymi inteligibilnymi §wiattami, a przede
wszystkim ze §wigtym duchem (rth al-quds), dawca form, ktore sa zapisane w
duszy. W mistycznej wizji Mir Damada droga ku gorze wiedzie do celu, ktéry
daje dostep do catosci, jako Zze poznanie tego, co jest z istoty niewidzialne, daje
dostgp — chociaz tylko w przeblyskach — do Boskiej wizji catosci.

Mir Damad mial wielu uczniéw, m.in.: Sayyad Ahmad ibn Zayn
al-‘Abidin  ‘Alawi (zm. ok. 1644), autor komentarza do Awicenny,
zatytulowanego Klucz do sifa; Multa Halil Qazvini (1592-1678), autor
perskiego komentarza do al-Usil min al-Kafi Kolayniego, fundamentalnego
dzieta powstatego w ramach szyickiego stronnictwa imamitow (§1‘a imami), a
przede wszystkim stynny Mutta Sadra.

Sadr al-Din Muhammad ibn Ibrahim Sirazi, znany jako Sadr al-
Muta’allihim lub jako Mulla Sadra (ur. w Sziraz w 1571, zm. w 1640 w Basrze,
po powrocie z pielgrzymki do Mekki) komentowat Sifa’ Awicenny, Hikmat al-
israqg Suhrawardiego, al-Usil min al-Kafi Kolayniego oraz Koran. Gtownym
dzielem Mully Sadra jest jednak Kitab al-asfar al-arba‘ at al-‘aqliyya (Ksiega
o czterech drogach duchowych) — kompendium wlasnego doswiadczenia

mistycznego. Jego mys$l ma podstawowe znaczenie dla zrozumienia ruchu
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imamitow szyickich, jego rozwoju, ideologii 1 praktyk, a zwt. obecnego w nim
rozumienia drogi duchowej. Metafizyka esencjalistyczna o inspiracji
platonskiej przeksztalcita si¢ u niego w metafizyke aktu istnienia; nie prowadzi
ona jednak do analizy egzystencjalnej, lecz do ,ontozofii” zmiany:
fundamentalnej metamorfozy; zmienia si¢ nie tylko forma jako taka, lecz sama
substancja. Podstawowym faktem ontologicznym jest stan upadku duszy, czyli
tego wszystkiego, co powinno wznies$¢ si¢ z otchtani ciemnosci do duchowego
Swiata anielskiego. Analiza odbywa si¢ w ramach czterech symbolicznych
drog: 1) metafizyczna droga stworzenia do Prawdy 1 Boga; 2) droga od prawdy
do prawdy przez prawdg; 3) mistyczny powrdt: od Boga stworcy do $wiata
stworzonego przez o$wiecenie, ktore daje sam Bog; 4) droga z Bogiem przez
Swiat stworzony.

W syntezie tej Multa Sadra potaczyt mys$l Awicenny z interpretacja
filozofii iluminacji (iSraqr) Suhrawardiego i mistyczna teozofia Ibn ‘Arabiego;
syntezg t¢ umiescit w ramach religijnos$ci szyickiej (rozumianej jako integralny
islam). Doprowadzito to do glgbokiej zmiany metafizyki $wiatla. Zasada
Awicenny: ,,pojecie istnienia orzekane o istocie nie dodaje do niej zadnego
nowego wymiaru” uwazana jest za pozbawiong sensu. Fundamentalny jest akt
istnienia — zaréwno jesli chodzi o istnienie realne, jak i mentalne; nawet sama
kategoria substancji zostaje dotknigta zmiang rozumiang jako zmiana bytowego
ruchu, transsubstancjalna. Byt obejmuje 1 przenika wszystko, od jednostek
nieorganicznych do form ludzkich i niebianskich. Tozsamos$¢ konkretnego aktu
istnienia nie polega na jego odrgbnosci, lecz na jego obecnos$ci. Akt istnienia
nie plynie z nicosci, lecz z trwalej obecnosci istnienia. Metafizyka obecnosci
jest ontologiczna podstawa poznania i dziatania ortodoksyjnego szyity. Imamici
szyiccy, z powodu zblizenia si¢ do zrodet madrosci Bozej, uwazani sa za
depozytariuszy wiedzy o Bogu. Autentycznym wiernym (‘arif) jest nie ten, kto
zna imama fizycznie, ale ten, kto trwa w obecnosci imama jako $wiadka Boga.
Zmartwychwstanie jest wielkim zwrotem do zrddet: ,,cialo zmartwychwstate”
jest owocem trwalej transsubstancjacji. Zmartwychwstanie jest szczytem
potrojnych narodzin czlowieka, zgodnie z trzema wymiarami (materialnym,
duchowym oraz wyobrazeniowym czy posrednim), ktéorych wyrazem sa 3

kosmosy: $wiat (dunya), swiat posredni (barzah) i $wiat pozaziemski (ahira).
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Do pierwszego cztowiek rodzi si¢ z tona matki, do drugiego — z tona zycia, do
trzeciego — dzigki ostatecznemu przyjeciu przez Boga.

Mysl Mully Sadra wywarta silny wptyw na mysl szyicka az do naszych
czasOw. Pierwszymi kontynuatorami dzieta Mully Sadra byli jego dwaj
zigciowie — Multa Mohsin Fayz Kasani oraz ‘Abd al-Razzaq Lahigi. Uczniem
pierwszego byt Qazi Sa‘id Qommi (1639-1695); sposrod jego dziet wyrdznia
si¢ napisany po persku traktat Kalid-i behest (Klucz do raju), ktory daje wglad
w jego skomplikowana dialektyke. Uwazatl on, ze prawdziwe poznanie nie jest
prostym ujeciem przedmiotu, lecz pewnego rodzaju rozpoznaniem natury tego,
co poznawane — niezaleznie od tego, czy jest to przedstawienie zmystowe,
poznanie intelektualne czy wizja intuicyjna. Nasz duch dysponuje bowiem
zasadami, ktore pozwalaja na takie rozpoznanie. Zasady te sa owocem
stworczego 1 o$wiecajacego aktu Boga. Nasze poznanie obejmuje cale
stworzenie, lecz nie dochodzi do Boga jako ,trwajacego bytu koniecznego”
(wagib al-wugid). Bog jest ponad bytem, a teologia apofatyczna moze tylko —
przez milczenie — ujaé ostateczny sens jednosci monoteistycznej (al-tawhid). Z
ciemnosci, ktora otacza Bosko$¢, dochodzi do nas jednak promien $wiatla,
pozwalajacy na odkrycie atrybutéw i imion Bozych, ktore wyrazaja dziatania
Boga na zewnatrz, chociaz nie ujawniaja Jego istoty. Jesli 6w akt, nazywany
figura, wyraza si¢ filozoficznie, to jest poznaniem; jesli wyraza si¢
teozoficznie, to sa to symboliczne imiona gnostyckie szyizmu.

Autentyczne zycie duchowe czlowieka polega na wysitku ducha, ktéry —
wstepujac — dazy do zrozumienia znaczenia $wiata roslinnego, zwierzecego 1
ludzkiego. Podczas tej drogi wstepujacej znikaja przestrzen i czas, a dostrzega
si¢ tajemniczy kosmos dalekich wszech§wiatow, docierajac do subtelnego
czasu i subtelnej przestrzeni.

Na przetomie XVII i XVIII w. wielu myslicieli iranskich nawiazywato do
mysli Multy Sadry oraz Qazi Sa‘ild Qommi, jednak nie wniesli oni wiele
nowego. Wspomnijmy tu, z powodu jego skrajnego ezoteryzmu
awicenianskiego, Baha’-1-Din Muhammad Ispahant (1652—1722), ktory swoje
dzieto zatytutowal ‘Awm Ihwan al- safa’ ‘ala Kitab al-Sifa’ (Podrecznik dla

., Braci czystosci”, ktory ma im pomoc w zrozumieniu ,, Kitab al-sifa”).
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Filozofia iluminacji (iSraqi) w Indiach w XVI i XVII w.
Mongolski wladca Akbar (1556-1605), ktéry sprzyjal boskiej religii (din-e
Indiami a Iranem nigdy nie zostaty przerwane — ani przed, ani po ekspansji
islamu — chociaz réznice jezykowe znacznie je utrudnialy. W owym czasie
perski stat si¢ jezykiem kultury w Indiach pin.-zachodnich. Ok. 1599 Hikmat
al-Israq zostala przetozona na perski; w tym tez okresie wielki kaplan
mazdejski, Azar Kayvan, przeniost si¢ ze swoimi uczniami z iranskiego
regionu Sziraz do Indii. Jego dzieta nie maja wartosci filozoficznej, ale przez
indyjskich wyznawcow mazdaizmu (parso6w) byly traktowane jako ich wilasne
jest mieszanka elementdéw neozoroastrycznych, manichejskich, a nawet
buddyjskiej Mahajany z szyickimi i sufickimi naukami iSraqf.

Jednym z autoréw z kregu uczniéw Azar Kayvana byt Mobed Sah, autor
Dabestan-i Madahib (Szkola wiedzy religijnej). Oprocz zainteresowania dawna
mys$la mazdejska 1 znajomos$cia mysli parsow, charakteryzowalo go
zainteresowanie mysla filozofow, ktorych dzielil na dwie grupy: perypatetycka
oraz iSraqi. Mysl tych ostatnich uwazal za zasadniczo zgodna ze starozytna
religijna mysla iranska, ktora zostata przejeta przez filozofow gr., a swoj szczyt
znalazta u Platona. Gtéwne zrodto Dabestan Mobeda Saha nosi tytut Dasatir
Nameh; jest to zbidr szesciu ksiag $wigtych, ktére przypisuje on szesciu
starozytnym prorokom iranskim. Mobed Sah mowi, ze w 1638 spotkat w
Lahore jednego z uczniow Azara Kayvana, ktory nazywat si¢ Farzaneh Bahram
ibn Far$ad, a znany byt tez jako Kuchak Bahram; byl filozofem, teologiem,
poliglota — prawdopodobnie tlumaczem dziel Suhrawardiego na perski. Jego
dzieto Sarestan-e chahar chaman (Bom 1862; Miasto czterech ogrodow)
zawiera wiele fantastycznych historii; ideologicznym podtozem tego dzieta jest
gnoza i8raqi, ktéra utozsamia z perska nauka o o$wieceniu (gaSab). Do tej
grupy nalezy tez dzielo Ayin-i Hiisang, zlozone z czterech traktatow: Jestab
Risala, Zardst Afsar, Zayendih Rid 1 Zavreh (Bom 1879; Nauka Husanga;
HuSang byt prawdopodobnie iranskim prorokiem). Autor Dabestan twierdzil,

ze filozofia — zar6wno w swojej formie dialektycznej, reprezentowanej przez
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perypatetykow, jak 1 w ekstatycznej wersji platonskiej, typowej dla iSraqi, ma
zrédta iranskie.

Iranska my$l islamska w XIX i XX w. Pomimo ciaglosci
islamskiej mysli iranskiej w XIX 1 XX w. pojawit si¢ rozdzwigk pomigdzy
mysla teologiczno-filozoficzna a wladza polityczna, skostniata po wyczerpaniu
si¢ odrodzenia safawidzkiego. Organizacja religijno-polityczna traktowata
podejrzliwie tych, ktorzy dazyli do poglebienia religijnosci osobistej i
spotecznej, oskarzajac ja o naduzywanie takijja (w islamie szyickim skrywanie
wlasnego wyznania przed innymi lub udawanie religijnosci, by nie narazi¢ si¢
na niebezpieczenstwa). Od konca XVIII w. ulemowie zaczgli niezyczliwie
spoglada¢ na niektére grupy gnostycznych mistykéw (urafa), chociaz nie byli
rowniez zadowoleni z postgpowania wiladzy politycznej. Z kolei grupy
ezoteryczne, np. Ahl-i Haqq, szly dalej niz pozwalata na to oficjalna takijja,
podczas gdy w rzeczywisto$ci uznawano, ze wysoko postawieni mudztahidzi
(uczony muzulmanski, zajmujacy si¢ prawem i teologia islamu) powinni
kierowa¢ ulemami; stad juz tylko krok do twierdzenia, ze wtadza polityczna
powinna naleze¢ do mudztahidow, a nie do szacha, co doprowadzito do
iranskiej rewolucji islamskiej kierowanej przez ajatollaha Chomeiniego.

Wybuch otwartego konfliktu nastapit w czasie rzadéw dynastii
Kadzarowoéw (1796-1925). W 1839 Aga Han, kierujacy iranska wspdlnota
isma’ilitow, zapoczatkowal bunt przeciw konformizmowi wiladzy polityczno-
religijnej 1 blgdom moralnym i politycznym tej dynastii, co doprowadzito do
jego wygnania do Indii. Z kolei mudztahidzi imamici, korzystajac z konfliktu
migdzy rzadem perskim a tureckim imperium osmanskim, osiedli w Iraku, w
swigtych miastach Nadzaf i Karbala, w poblizu grobéw swigtych imamow —
‘Alego ibn Abi Taliba oraz Husayna ibn ‘Aliego. Na tym dobrowolnym
wygnaniu powstaty nowe ruchy ideologiczno-teologiczne, m.in. ruch Sayhitow,
ktoéry z kolei wzbudzit podejrzliwos¢ wigkszosci mudztahidow imamickich.

Szkota Sayhi. W swojej autobiografii Sayh Ahmad Ahsa’i (1753-1826),
zatozyciel szkoty, napisal, ze jest pochodzenia arab. i ze od mitodosci
interesowat si¢ duchowoscia, doswiadczajac niezwyktych wizji. Kiedy miat 20
lat poszedt do Nadzab i Karbala, gdzie pozostat do czterdziestego roku zycia;

tam ksztalcit si¢ u mudztahidow, a w 1806 odbyt pielgrzymke do $wigtego
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miasta szyickiego Maszad, gdzie glosit swoja interpretacje integralnego
szyizmu, wg ktérego ukryty imam (imamici szyiccy wierzyli, ze dwunasty
imam, ostatni z dwunastu potomkow Alego, zigcia Mahometa, nie zmart, lecz
zyje w ukryciu 1 powroéci kiedy$ jako ,,Mahdi” — swoisty Mesjasz) utrzymywat
zawsze pewnego rodzaju komunikacje ze wspdlnota szyicka przez ukrytego
mistrza duchowego (Sayh al-gayb). On sam nie otrzymal pozwolenia na
nauczanie (iyaza) od zadnego mudztahida, lecz od dziesiatego §wigtego imama.
Tradycyjni iranscy ulemowie odrzucili jego naukeg, a Mutta Muhammad Taqi
skierowat przeciw niemu potepiajacy takfir. Jego gtowne dzieta to: Sarh al-
Ziyarat al-gami’a (Tabriz 1859) — komentarz do pielgrzymowania; Sarh kitab
al-Hikmat al-‘arsiyya (Tabriz 1861) — komentarz do Ksiegi maqdrosci tronu
Multy Sadra; Sarh kitab al-Masa’ir (Tabriz 1861) — komentarz do Ksiegi
penetracji metafizycznych; Fawa'id (nauki) i Gawami‘ al-Kalim (kompendia).

Po $mierci Ahmada Ahsa’i, jego nastgpca zostat Sayh Sayyid Kazim Resti
(1798-1843); napisat 172 dzieta, wsérdd ktorych wyrdzniaja sie¢ komentarze do
Hubat al-tatagiyya (Tabriz 1853; Kazanie o dwu zatokach), przypisywane
imamowi 1 kalifowi ‘Ali ibn Ab1 Talib, oraz do wersetu o tronie (al/-Kursi)
(Koran, 2, 256). Jego nastgpca byt Sayh Hagg Muhammad Kartm Han Kirmani
(1810-1871), a tego z kolei jego syn Sayh Hagg Muhammad Han (1846—-1906),
ktorego dzieto kontynuowat jego brat $ayh Hagg Zaynol ‘Abidin Han Kirmani
(1859-1942). Jego syn 1 nastgpca to Sayh Abu-1-Qasim Han Ibrahemd,
nazywany Sarkar Aga (1896—1969), znany na Zachodzie dzigki H. Corbinowi,
ktéry byl z nim w kontakcie az do jego $mierci; napisal 3 dzieta, ktére sa
podstawowe dla poznania tej szkoty gnozofiznej: Igtihad o taqlid (Kirman
1943); Risala-ye tanzih al-awliya’ (Kirman 1948, komentarz do [Irsad
al- ‘awamin wspomnianego wyzej Muhammada Karim Han Kirmani) i Risala-
ye falsafiyya (Kirman 1957).

Catos¢ mysli Sayht wyptywata z zamiaru dochowania wiernosci tradycji
imamickiej, co prowadzito do metafizycznej restrukturyzacji gnozofii szyizmu,
opartej na trzech typach argumentacji: dialektycznej, moralnej 1 madro$ciowe;,
z ktérych podstawowa jest ta ostatnia. Teologia apofatyczna szyizmu
doprowadzona jest do skrajnos$ci: byt Bozy przekracza wszelkie kategorie tego

co bytuje, dlatego nie mozna Mu przypisa¢ zadnego predykatu; mozemy
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wiedzie¢ o Nim tylko tyle, ile sam nam objawitl. Rozwazane jest to za pomoca
na pozor filozoficznego jezyka, lecz znaczenia stdéw sa w nim inne niz te, ktore
im nadal dawny mistrz Awicenna. I tak, w akcie stworzenia uczestniczy nie
Boza madros¢, lecz mitosierdzie, prowadzac do dwu stworzen: pierwsze przez
podwdjna wolg, drugie przez podwojne przeznaczenie. Materia ma charakter
swietlistej istoty duchowej: ,,w ten sposob byt, istnienie, wedle prawdy, ktorej
si¢ poszukuje w poznaniu, w tym wszystkim, co jest r6zne od Boga, jest
materig. Teza ta jest poprawna i jest odwrotna do tego, co utrzymuje wigkszos¢
filozofow”.

Teozofia Sayht opiera si¢ na czterech fundamentalnych filarach tradycji
szyickiej: jedyno$ci Boga, profetyzmie, imamologii i wspdlnocie szyickiej; nie
dopuszcza jednak zadnej wspotzaleznosci osobowej oprocz tej, ktora jest
dyktowane przez sumienie kazdego z wiernych.

Droga ku integryzmowi islamskiemu. Ruch Sayhi byl zawsze przeciwny
koncepcji jawnego wecielenia jedynego przedstawiciela (natiq al-wahid)
ukrytego imama; jego niewidzialna obecno$¢ zachgcala jednak do
postulowania jego objawienia si¢ w formie osobowej 1 konkretnej. To wiasnie
uczynil Mirza ‘Ali Muhammad (1819-1850), ktory w 1844 oglosil si¢ bab
(arab. brama; przez nia staje si¢ mozliwe poznanie Boga), czyli brama
prowadzaca do ukrytego imama. Jego zwolennicy uwierzyli mu, gdyz zawsze
zywa byla nadzieja na przyjscie ukrytego imama jako mahdi (w islamie
szyickim okre$lenie ,,zbawcy” prowadzacego ludzkos$¢ ku dobru i §wietnosci,
ku zapanowaniu prawdziwego islamu), ktorym ma by¢ ostatni potomek Alego
(ktory znikt 1 kiedys$ powroci). Mirza Ali Muhammad dotaczyt do tego krytyke
spotecznego zepsucia i konformizmu uleméw, a takze politycznej hierarchii
iranskiej. Jako bab i jako imam glosil wiernym nauke o potrzebie rdwnosci
spofecznej, o polepszeniu sytuacji kobiet 1 dzieci, o prawie wszystkich do
wlasno$ci prywatnej, o wolnosci handlu 1 o zmniejszeniu podatkéw. W 1848
doszto do buntu i proby stworzenia rzadu babi w Mozarandan. Reakcja dynastii
Kadzarowo6w byta surowa — zar6wno Mirza ‘Alt Muhammad, jak i niektorzy z
jego zwolennikdéw, m.in. wybitna poetka Qurrat al-‘Ayn, zostali skazani na

$mier¢; inni udali si¢ na emigracjg.
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Niewielka grupa zwolennikow Mirza ‘Ali Muhammada szta za
wskazaniami Subhi’1 Azala, ale wigkszo$¢ z nich poszta za Mirza Husaynem
‘Alim (zm. 1892), ktory przybrat imi¢ Baha Allah (stad nazwa baha’itow). Jego
dzieto kontynuowal ‘Abbas Effendi ‘Abdol Baha’. Mysl baha’itow zachowuje
podstawowe zasady profetyzmu, imamologii i ezoteryzmu; rozszerza jednak
rozumienie pierwszego, uwazajac, ze Bog nie moze by¢ daleko od objawienia
Jego prawdy wszystkim ludom w przeszio$ci, obecnie i w przysztosci. Stad
ruch ten miat charakter ekumeniczny, odrzucal pokusg integryzmu, a religig
interpretowat spotecznie i liberalnie.

Inaczej byto w przypadku ulemow wiernych integralnosci tradycyjnej
interpretacji ruchu szyickiego, zwt. wowczas, gdy nowa dynastia Pahlawich
(1925-1979) probowata zreformowaé kraj, co doprowadzito do konfliktu
zarobwno z wladza religijna, jak 1 z mysla liberalna i socjalistyczna (wlacznie z
marksistowska). Niektorzy ulemowie uciekli do §wigtych miast szyickich w
Iraku. Jeden z nich, Rubollah Musavi Homeini (Chomeini) (zm. w 1989), ktéry
najpierw wyemigrowat do Iraku, a nastgpnie do Paryza, stat si¢ ich przywddca
(marga lub wilagat al-faqih), teoretycznie powszechnym reprezentantem
ukrytego imama, a w praktyce przywddca wspolnoty.

Iranski integryzm islamski. Ucieczka szacha Muhammada Reé&za
Pahleviego byta wynikiem wptywu réznych grup, takich jak Front Narodowy 1
inne partie nacjonalistyczne, jak Tudeh, ktory wowczas byl otwarcie
komunistyczny, ruchow stosujacych przemoc (Fedayin Halq i Mugahidin Halq)
1 zwolennikow rzadu islamskiego kierowanego przez multéw idacych za
Chomeinim. Ci ostatni w 1979 utworzyli Parti¢ Republiki Islamskiej,
opanowali instytucje panstwowe i przeksztatcili Iran w republike islamska.
Chomeini nie byl zwyklym nawiedzonym fanatykiem; byl wyksztatconym
ulema, o czym $wiadcza jego komentarze do Koranu; niektére centra religijne z
Qom uwazaly go za mudztahida; aby chroni¢ go przed przesladowaniami,
wyniosty go do statusu ajatollaha (arab. ,,znak Allaha” — u szyitow tytut
wybitnego znawcy teologii i prawa — mudztahida). Jego wktad w mysl islamska
to stworzenie koncepcji rzadu medrcow religijnych (wilayat al-faqih),
opublikowanej w 1970 w dziele pt. Hogmat-e eslami (Rzqd islamski). Formacjg

intelektualng Chomeiniego 1 zrodla, z ktorych korzystat, wida¢ wyraznie w
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stynnym niegdy$ liscie do M. Gorbaczowa, w ktéorym cytuje al-Farabiego,
Awicenng, Suhrawardiego, Mulle¢ Sadra i1 Ibn ‘Arabiego, zalecajac ich
studiowanie. Chomeini twierdzil: ,,0 ile marksizm doprowadzit do katastrofy
gospodarczej 1 spotecznej, to rowniez Zachod, cho¢ w inny sposob,
doswiadczyt podobnych i jeszcze innych problemoéw”. Idealnym rozwiazaniem
jest wspolnota islamska i rzad islamski, ktorych fundamentalne zasady brzmia
nastgpujaco: Bog jest jedynym zrodtem wiadzy — wyrazonej w objawieniu i
interpretowanej przez §wigtych imamow. Integralna tradycje zachowata tylko
wspolnota §1°T imami; ulemowie, zwt. ci, ktérzy uznawani sa za mudztahidow,
sprawuja rzady, a najmadrzejszy z nich (lub ich grupa) powinien kierowaé
rzadem; wspolnota posiada wiadze legislacyjna 1 wykonawcza na mocy
mandatu Bozego.

Wspolna mys$l islamska w XIX w. W odniesieniu do mysli
filozoficzno-teologicznej, religijnej i spotecznej mozna powiedzie¢, ze okres
od XV do XVII w. to w islamie sunnickim wieki ciemne, ukazujace
skostnienie intelektualne islamu, ktoére bylo wynikiem stosowania si¢ do
»zasady doskonatosci”, zgodnie z ktéra Bog, cokolwiek uczynit, uczynit
najlepiej; zasadg t¢ zazwyczaj wykorzystywaly oligarchie sprawujace wiadze.
Nauki, z wyjatkiem medycyny, zostaly zaniedbane, edukacja pozostawata na
poziomie $redniowiecznym: gramatyka i jezyk, arytmetyka, filozofia jako
propedeutyka teologiczna, prawo, teologia i1 egzegeza Koranu i hadisy
(przekazy o zyciu i wypowiedziach Mahometa; stanowia podstawg sunny —
tradycji proroka). Juz szach Walt Allah (1703-1762) odczuwat
niewystarczalno$¢ takiej formacji, gdyz bez stosowania igtihad (rozumowanie)
nie jest mozliwa rzeczywista interpretacja prawna. Jak poOzniej powie
Muhammad Igbal, szach Wali Allah byt pierwszym hinduskim muzutmaninem,
ktory widziat koniecznos¢ poszukiwania nowego ducha. Medresy w al-Azhar
(Kair), al-Zaytiina (Tunis) i w Deoband (w Saharanput w Indiach) — aby
wspomnie¢ tylko te najwazniejsze — byly znakomitymi szkotami formujacymi
ulemow, ale nic wigcej. Wysitki szyitdow 1 bardziej swobodne spekulacje
niektorych przedstawicieli sufizmu prowadzity do mniej sztywnej spekulacji,

jednak anatemy, a nawet przesladowania udaremnity te wysitki.
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W koncu XVIII w. Jemenczyk Muhammad al-Murtada, teolog idacy za
al-Gazalim, podobnie jak on probowat ozywi¢ nauki religijne. Muhammad ibn
‘Al Sawkani (1759-1834), zajdyta (zajdyci — ugrupowanie wewnatrz szyizmu)
z Sana’a (Jemen), krytykowal pseudoreligijno$¢ taqlid (zasada autorytetu), co
wywotato atak przywodcow sunnickich i zajdyjckich, pomimo ze jego korzenie
nie si¢gaty poza Ibn Tajmijja (XIV w.), jak to wida¢ w jego XlI-tomowym
dziele Naylat al-awtar (O otrzymaniu tego, co konieczne). Jedynym, ktory
wywarl wazny wplyw spoteczny, chociaz nastgpnie sam byt manipulowany
politycznie, byl Beduin Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab z Dar’1yya (1703—
1792).

‘Abd al-Wahhab, ktorego interesowata mysl suficka, podrézowal do
Iranu i Iraku, a po powrocie do Arabii zaczat gtosi¢ swoja reformistyczna mysl,
inspirowana réwniez przez Ibn Tajmijja. Jego gtéwne dzieto, Kitab al-tawhid
(Ksiega monoteizmu), atakuje przesady ludowego sufizmu, kult $wigtych,
niemoralno$¢ 1 skostnienie religijne, broniac rozumowania 1 szczerej
moralno$ci. Popetnit jednak btad, ktory polegal na odrzuceniu qiyas, czyli
rozumowania analogicznego, co w praktyce doprowadzilo go do interpretacji
jeszcze bardziej literalnych 1 ograniczonych niz te, ktore przedstawiali
tradycyjni ulemowie. Popularnos¢ tych zasad wynikala z odwotania si¢ do
wspolnotowego zmystu islamu pierwszych wiekow i1 propagowanie dzihadu
(gihad), czyli przymusu, nawet przy uzyciu sity. W ten sposob religijna
ideologia wahhabijska zostata zwiazana z saudyjska struktura polityczna, stajac
si¢ zrodlem integrystycznych ruchow sunnickich.

Co$ podobnego — mutatis mutandis — stato si¢ udzialem odnowicielskich
ruchéw w Indiach, pomimo wysitkow Ahmada Sarhindiego, nawiazujacego do
mysli Ibn ‘Arabiego, i pomimo postawy szacha Wali Allaha. Od czasu do czasu
ruchy ideologiczne przechodzity do dziatania politycznego.

To samo mozna powiedzie¢ o Magrebie, cho¢ w tym przypadku dziato
si¢ to pod wptywem duchowosci neosufickiej. Ahmad ibn Idris (zm. w 1837),
Marokanczyk, potomek Proroka, podczas swego pobytu w Arabii
zapoczatkowat ruch duchowy, uznajac siebie za ,,proroka” tariqa (arab. ,,droga”
— doktryny mistyczne reprezentowane przez bractwa szyickie) Muhammadiyya.

W swojej mysli odrzucat analogig, opierajac si¢ na wolnej interpretacji; jego
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koncepcja data poczatek trzem tariqat: rasidiyya, rozpowszechniona w Algierii;
amirganiyya, zapoczatkowana przez Muhammada ‘Utmana al-Amirganiego
(zm. w 1853) i rozpowszechniona w Gérnym Egipcie i Sudanie; sanisiyya,
zapoczatkowana przez Algierczyka Muhammada ‘Ali-al-Saniisiego (zm. w
1859). Najbardziej wyraznym nurtem neosufickim byla saniisiyya. Al-Santist
twierdzil, ze jego mys$l jest autentycznym islamem duchowym. Odnowit
tradycje tworzenia zawiyas — miejsc wspolnego zycia religijnego, w ktérych
wierni poswigcaja si¢ studiom religijnym i1 medytacji. Najwazniejsze byty
zawiyas w oazach Kufra i Dzagbub.

Powrot do zrodet (salafiyya) jako odnowa (nahda) znalazt intelektualny 1
filozoficzno-teologiczny wyraz w ruchu zapoczatkowanym przez Gamal al-Din
Afganiego (1839-1897), ktory byt zwolennikiem bezposredniego dzialania, co
doprowadzito do jego wygnania i licznych przesladowan jego zwolennikow w
Iranie, Turcji 1 Egipcie, gdzie przyczynit si¢ do obudzenia $wiadomosci
narodowej i islamskiej wsrdod mtodziezy. Przebywat na emigracji w Londynie i
w Paryzu. W 1882 spotkat w Paryzu Muhammada ‘Abduha, z ktérym zalozyt
islamskie stowarzyszenie al-Urwat al-wutqa (Najsilniejsza wigz); taki tytut
nosito rowniez ich wplywowe czasopismo. Jego gldwne dzielo Refutacja
materialistow, w jezyku arab. (w przektadzie Muhammada ‘Abduha) nazywato
si¢ al-Radd ‘ala dahriyyin.

Mysl Afganiego to poszukiwanie istoty islamu w celu jego odnowienia w
ramach warunkéw spolecznych XX w. W $wiecie islamskim warunki te byty
jednak radykalnie niesprzyjajace temu zamiarowi: sytuacja spoteczno-
polityczna 1 kulturowa byta prawie niezmienna, trzymano si¢ tego, co uwazano
za odwieczna tradycje.

Intelektuali§ci islamscy, ktérzy zapoznali si¢ z kultura europejska,
wiedzieli, ze islamowi przypisuje si¢ nietolerancj¢ religijna, beduinizacjg
spoleczenstwa 1, po Awerroesie, ttumienie mysli; widzieli oni potrzebg
kulturowej odnowy. Afgani miat powiedzie¢ E. Renanowi, ze prawdziwym
sensem islamu jest humanizm; przeciwnikiem rozumu jest skrajny
tradycjonalizm. Dlatego Afgani odwotat si¢ do kalam (teologii) mutazylitow,
aby potwierdzi¢ fakt i istotne znaczenie ludzkiej wolnosci. Doktryna gabr

(determinizmu) jest pézniejsza; muzulmanie nie powinni wierzy¢ w absolutny
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determinizm, gdyz czlowiek jest wolny 1 jest odpowiedzialny za swe czyny.
Ludzka wola moze dziata¢ w sposéb wolny, przy uwzglednieniu uwarunkowan
fizycznych 1 spotecznych. Cztowiek nie moze przeciwstawi¢ si¢ ogodlnym
prawom kosmosu ani oczekiwaé specjalnej pomocy od Boga, ktory tylko
nielicznym udzielit daru proroctwa; pozostali ludzie moga osiagna¢ wiedzg,
starajac si¢ ja zdoby¢; medrey powinni by¢ stuchani, chociaz nie sa nicomylni.
Zadne zjawisko naturalne nie wynika z czystego przypadku, istnieje bowiem
przyczynowo$¢ fizyczna, na ktérej opiera si¢ poznanie naturalne. Z tych
powodow Afgani odrzucil mistyke i zasadg tradycyjnego autorytetu, zalecajac
studiowanie zrédet teologicznych (Koranu 1 hadisy).

Najwybitniejszym uczniem Afganiego byl Muhammad ‘Abduh (1845—
1905). Jego gtowne dzieto to Risalat al-tawhid (Bulaq 1897, Limassol 2001;
Traktat o monoteizmie), w ktérym postuluje konieczno$¢ rewizji postawy
tradycjonalistow islamskich wobec mysli religijnej. Jak pokazuja wielcy
mysliciele islamscy (falasifa), nie ma sprzeczno$ci migdzy mysla racjonalng a
wiara islamska; przeciwnie, islam jest religia racjonalna, a filozofia moze
wyjasnia¢ prawdy objawione, podobnie jak wiara pomaga rozumowi i wspiera
go u tych, ktérzy sami nie sa w stanie doj$¢ do wiedzy naukowej. Cztowiek
powinien uprawia¢ filozofi¢ i prowadzi¢ badania naukowe; w dziedzinie prawa
tradycyjne formuly powinny zosta¢ =zastapione normami ptynacymi z
naturalnych zasad etycznych 1 prawnych.

Muhammad ‘Abduh twierdzil, ze muzulmanie powinni pozby¢ sig
kompleksu nizszo$ci, glosi¢ swoja wiarg 1 swoje racjonalne poznanie prawdy,
ale takze zerwa¢ z dyskryminacja kobiet. Idac za zasadami mutazylitow,
Muhammad ‘Abduh uwazat, ze 46 wersetow koranicznych wyraznie mowi o
wolnym wyborze, tradycjonalisci natomiast upieraja si¢ przy skrajnej
interpretacji jednego wersetu: ,,A Bog stworzyl was i to, co wy tworzycie”
(Koran 37, 96). Wg niego, jest tu mowa o stworzeniu cztowieka i jego wtadz, a
nie o indywidualnym i konkretnym spetnianiu aktow. Z pewna przesada
‘Abduh stwierdza, ze wiara islamska jest bardziej otwarta w kwestii
predestynacji niz kalwinskie, luteranskie, a nawet tomistyczne koncepcje
teologiczne. Cztowiek jest bytem $wiadomym swoich aktow, swoich wiadz 1

swojej woli. Dlatego zycie moralne ma swoj fundament w rozumie, ktory
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pozwala nam na rozroznianie dobra i zta; tak poznane normy etyczne sa zgodne
z normami objawionymi (pomijajac skrajna doslowno$¢ w interpretacjach
ulem6éw). Sam Mahomet przeciwstawil si¢ przesadom 1 przestarzalym
tradycjom arab., dlatego rozum powinien uwolni¢ si¢ od zasady ,.,tak robiono
zawsze” 1 odrzuci¢ przesady.

Konkordyzm Afganiego i ‘Abduha mial wigksze powodzenie w Europie
niz w $§wiecie arab. Nie byl jednak przypadkiem odosobnionym; w tym czasie
postawe otwarta na konkordyzm prezentowat Sayyid Ahmad Han (zm. w
1898); przyczynit si¢ do niej jego pobyt w Wielkiej Brytanii (1867-1870),
gdzie poznat ang. empiryzm (J. Mill, J. S. Mill, H. Spencer) oraz kryterium
zgodnosci z natura J. Locke’a. Jego mysl jest zawila, ale z jego dzieta Letters
ka’ Magmii’a (Lo 1890) mozna odczytaé idee, ktore ilustruja jego stanowisko.
Sayyid Ahmad Han zastanawiat si¢, co w XIX w. mozna uzna¢ za autentyczny
islam, 1 uznat, ze to wszystko, co jest zgodne z naturalnym rozumem, ktéry, wg
niego, jest bardziej obecny w islamie niz w dogmatach chrzescijanskich.
Stworzenie nalezy rozumie¢ w sensie Awicenny: Bog jest przede wszystkim
Pierwsza Przyczyna; wiara jest aktem indywidualnym, ale nie przeszkadza ona
w respektowaniu autentycznych wspolnych przekonan, pod warunkiem, ze
pominie si¢ tradycyjne przynaleznosci i przesady. Ta postawa doprowadzita
Sayyida Ahmada Hana i jego wspotpracownika Saraga ‘Aliego do odrzucenie
nauki hadisu (hadit), poniewaz nie da si¢ potwierdzi¢ jej autentycznosci.

Amir ‘All (zm. w 1928) byl najlepiej wyksztalconym wsrod myslicieli
szyickich dazacych do odnowy. Mieszkal w Londynie, gdzie opublikowat
studium o zyciu Proroka: The Life and Teachings of Mohammed, or The Spirit
of Islam (Lo 1891), ktore wydane po$miertnie w rozszerzonej wersji (The
Spirit of Islam, or the Life and Teachings of Mahommed, Lo 1988) przyniosto
mu rozgtos. Amir ‘Al1 podkreslat wolny charakter ludzkich dzialan: Bog cheial,
aby czlowiek byl wolny rowniez wowczas, gdy prosi o Jego pomoc. Bog jest
madry i1 dobry; to, czego pragnie dla cztowieka, jest dobre; twierdzenie, ze jest
inaczej, byloby wyrazem bezboznosci. Wg Amira ‘Aliego, koncepcja ta jest
zgodna z szyizmem; roéwniez mutazylizm przyjat z pierwotnego szyizmu

doktryne o wolnosci.
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Muhammad Igbal (1876—-1938) podjat probe odnowienia mysli islamskiej
opierajac si¢ na wspolczesnej sobie filozofii europejskiej. Jego dzielo The
Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lo 1934, Lahore 1999)
swiadczy o wptywie nurtu myslowego, ktory w szerokim sensie nazywany jest
spirytualizmem franc. Igbal byl mniej powsciagliwy niz Afgani i ‘Abduh w
wypowiedziach na temat duchowosci islamskiej; jego stanowisko dotyczace
oddzielenia pola badan filozofii 1 teologii nie bylo dalekie od stanowiska franc.
tomistow z XX w. Wg Igbala miedzy filozofia a religia nie ma relacji
podporzadkowania, chociaz religia ma racjonalne podstawy, a filozofia nie ma
charakteru wtadzy nieograniczonej; sa to 2 rozne, lecz komplementarne
sposoby nabywania wiedzy. Filozofia polega na racjonalnym i wolnym
badaniu, ktore podaje w watpliwo$¢ zasade autorytetu; kiedy przyjmujemy
opini¢ jakiego$ autora, to czynimy tak dlatego, iz odkrywamy, ze jest ona
zgodna z rozumem. Istota religii jest natomiast wiara, przez ktdra zwracamy
nasze serca ku Bogu. Prorok korzystal z rozumu w swojej krytyce
przedislamskiego politeizmu i1 pandemonizmu oraz w krytyce niektorych nauk
chrzes$cijanskich 1 zydowskich. Determinizm - ktéry wg Igbala jest
pseudoislamski — przypisuje materializmowi praktycznemu  dynastii
Umajjadéw. Bog chceial, aby cztowiek byl wolny i tak przyjmowal depozyt
wiary; Igbal odwotuje si¢ tu do idei mutazylity al-Nazzama. Je$li w jego
czasach mys$l islamska jest w kryzysie, to dlatego, Zze odeszla od zasad
mutazylitéw i od zasad falasifow.

Mysl islamska w XX w. Wyniki XIX-wiecznych wysitkow
odnowicielskich islamu byly ograniczone z powodu naciskdw ze strony
oligarchii islamskiej 1 interesow panstw kolonialnych. Odnowiciele mieli
wpltyw tylko na niewielkie grupy, wigkszo$¢ natomiast uwazata ich idee za
probe podwazenia tradycyjnych zwyczajéow. Wysitki podejmowane przez
Egipcjanina Muhammada Rasida Rida (1865-1935), zatozyciela pisma ,,al-
Manar”, ktérego wptyw w dziedzinie literatury byt znaczny, nie wplynglty na
masy. To samo mozna powiedzie¢ o dziele ‘Abd al-Raziga (1888-1951),
autora al-Islam [...] (K 1925), Zaki Mubaraka (1891-1952), Ahmada Amina
(1887-1954), a zwt. Muhammada Husayna Haykala (1888—1956); wszyscy ci

mysliciele mieli poglady umiarkowane, rowniez w kwestiach narodowych.
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Znane stalo si¢ dzieto oryginalnego mysliciela egip. G. Hamdana (1928—
1993), ktory opusciwszy katedre geografii w Uniwersytecie Kairskim poswigcit
si¢ badaniom. Hamdan jest jedynym nacjonalista drugiej generacji, ktory
postawit socjologiczny problem charakteru narodu arab., w tym przypadku
Egiptu. Tytut jego dzieta Sahsiyya Misr. Dirdsa fi abgariyya al-makan (I-1V, K
1980-1984; Osobowos¢ Egiptu. Studium geniusza miejsca) $wiadczy o jego
intencji przedstawienia tego, co charakteryzuje jego kraj jako ewentualng site
napedowa arab. narodu.

Inne proby nie wyszly poza to, co dorazne; nie przeprowadzono
aktualizacji prawa, dodajac jedynie do tradycyjnego prawa kodeksy cywilny i
handlowy typu zachodniego; dopiero w 1952 Pakistanczyk Kemal Faruki
postulowat przeprowadzenie nowoczesnej interpretacji politycznych aspektow
prawa islamskiego. Presja spoteczna sprawita, Zze nawet znani na Zachodzie
autorzy dziet literackich mieli trudnosci; wymieni¢ tu mozna znanych
Egipcjan, jak Taha Husayn (1889-1973) oraz Nagueb Mahfiz (ur. w 1911),
ktéry otrzymal Nagrode Nobla w dziedzinie literatury, a takze przecigtnego
pisarza anglo-ind. Salmana Rushdiego (ur. w 1947); w pierwszej pol. XX w.
towarzyszyt temu kryzys umiarkowanego panislamizmu i panarabizmu.

Powrot do klasycznych falasifow. Jesli co§ powiodto si¢ w dziedzinie
mysli, to bylo to ponowne odkrycie klasycznych falasiféw. Kiedy badacze arab.
zapoznali si¢ z pracami uczonych zachodnich na ten temat, zaczg¢ly ukazywac
si¢ pierwsze arab. wyd. dziel Awerroesa. Jego arab. odkrywca byt chrzescijanin
Farah Anttn (1874-1922), ktéry za posrednictwem dzieta Renana dotart do
tego andaluzyjskiego mysliciela. Farah Anttin osiadt w Egipcie, gdzie zalozyt
pismo ,,al-Gami’a”, ktére opublikowalo streszczenia La vie de Jesis oraz
Averroes et averroisme Renana, co przyniosto mu krytyke zardwno ze strony
kleru chrzescijanskiego, jak i ze strony islamskich uleméw; nawet Muhammad
‘Abduh, ktory idee Antiina znatl tylko ze streszczen RasSida Rida, poczul si¢
zobowiazany do ich odrzucenia. Rozgorzata dyskusja, w wyniku ktorej Antiin
musial wyemigrowa¢ do USA; kiedy stamtad powrdcit, probowal wskrzesi¢
swoje pismo, ale przetrwato ono tylko rok.

Po owym polemicznym poczatku pojawily si¢ nieortodoksyjne

interpretacje falasifa, ktére mozna zgrupowaé w czterech stanowiskach: 1)

Islamu filozofia ~PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



konkordystyczne, uzaleznione od neotomistycznych interpretacji europejskich;
2) nacjonalistyczne; 3) panislamskie; 4) dialektyczno-materialistyczne.
Pierwsze z nich pojawilo si¢ w pracach: Muhammada Yaisufa Musa, Bayn al-
din wa-l-falsafa fi ra’y Inb Rusd al-asr al-wasit (K 1959); M. Fahriego,
Islamic Occasionalism and its Critique by Averroes and Aquinas (Lo 1958);
Averroesa, Fasl al-magal, oprac A. N. Nadir (Bt 1961); Averroesa, On the
Harmony of Religion and Philosophy, oprac. G. F. Hurani (Lo 1961).
Stanowisko nacjonalistyczne, obecne w wielu podrecznikach i w nauczaniu
filozofii wielu uniwersytetow arab., czgsto powiazane jest ze stanowiskiem
panislamskim. Jest tak np. u prof. Mahmiida Qasima, ktory opublikowat dzieto
Ibn  Rusd al-faylasif al-muftara ‘alay-hi (K 1954; Ibn Ruszd filozof
zniestawiony), oraz Nazariyyat al-ma ‘rifa ‘ind Ibn Rusd wa-ta’ wilu-ha lada
Timas al-Akwini (K 1964). Ostatnie stanowisko to dialektyczno-
materialistyczna interpretacja Awicenny, Awerroesa 1 Ibn Chalduna; 1 w tym
przypadku zrédto biedu bylo europejskie, a byt nim rozdz. z Historii
materializmu E. Blocha, pt. ,,Awicenna i lewica heglowska”.

Sukcesy marksizmu w latach 60. 1 70. XX w. wywarly wplyw na wielu
uczonych ze $wiata muzulmanskiego; niektorzy z nich sadzili, ze u Ibn
Chalduna mozna dostrzec zapowiedz materializmu historycznego, a u
Awerroesa poczatki materializmu dialektycznego. Poniewaz Ibn Chaldun bronit
zasady materialnego, fizycznego 1 spotecznego poznania historii,
niejednokrotnie probowano utozsami¢ ja z zasadami marksistowskiego
materializmu historycznego. Pierwszym uczonym, ktory przedstawit
materialistyczna interpretacj¢ Awerroesa, byt prof. ‘Atif al-‘Iraqi. Aby ja
przeprowadzi¢, w swojej ksiazce Naz‘a al-‘aqliyya fi falsafat Ibn Rusd (K
1967; Tendencja racjonalistyczna w filozofii Awerroesa) pominat istotne tezy
mysli Awerroesa. Tego rodzaju przemilczen nie znajdujemy u Muhammada
‘Ammary, ktory w swojej ksiazce al-Maddiyya wa-mitaliyya fi falsafat Ibn
Rusd (K 1971; Materializm i idealizm w filozofii Awerroesa) twierdzi, ze
mozna przyja¢ materialistyczng koncepcje kosmosu, a zarazem zachowaé
szczera wiarg. Interpretacje tego rodzaju wystgpuja w catej mysli arab. — az do

Scistego marksizmu Husayna Muruwwy 1 Tayyiba Tizinlego. Niewielu
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nietradycyjnym socjologom udato si¢ unikna¢ tych tendencji; chwalebnym
wyjatkiem jest tu wybitny mysliciel egip. Anwar ‘Abd al-Malik.

Koncepcja kosmosu u Awerroesa jest S$cisle materialistyczna w
arystotelesowskim sensie tego terminu. Z zasady wieczno$ci, jedno$ci i
plastyczno$ci materii jako ,tego, co jest w mozno$ci bycia jakakolwiek
rzecza”’, Awerroes wyciagnat ostateczne konsekwencje, pozostajac jednak w
ramach metodologii mysli sredniowiecznej i zachowujac wiarg¢ islamska. Nieco
upraszczajac, zarowno wspolczesne interpretacje Awicenny i Awerroesa, jak 1

0golna postaweg wobec filozofii mozna przedstawi¢ w nastepujacym schemacie:
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I. Tradycjonalizm  Inspiracja neoaszarycka ‘Al Sami al-Nassar (1917-1981)

|:| Muhammad ‘Abduh (1849-1905)
D Ahmad AmirT (1886-1954)
ﬂ) Inspiracja Muhammad Yusuf Musa (1889-1963)
eomutazylicka A. Mahmud al-‘Aqqad (1889-1964)
ﬂ Sayh Nadin al-Gisr (1894-1981)
|:| M. ‘Abd al R. Baysar (1910-1981)

II. Konkordyzm D G. S. Anawati (1905-1994)
Guhanna Qumayr
b) Inspiracja |:| Gurg F. Harani
cotomistyczna Mahmud Qasim (1913-1973)
Albir Nasr1 Nadir
|:| Magid Fahrt

[]

,Lewica islamska” (Hasan Hanafi (ur. w 1935)

[ ] Farah Antain (1874-1922)

M. Lutfi Gum‘a (1886-1953)

[ ] salama Misa (1887-1958)

a) umiarkowana Muhammad Gallab (1899—1970)
Ibrahtm Madkir (1902—1994)
Gamil Saliba (1909-1976)

D Gamal al-Din ‘Alawi (1945-1992)

] [

I

|:| M. ‘Abd al.-Raziq (1883-1947)
Yisuf Karam (1886—1959)

. Zaki Nagib Mahwiid (1905-1993)
1. Odnowa [ fundamentalistyezna - [] %501 Fareah (1906-1987)
’ |:| Fu‘ad al-Ahwani (1908-1970)
|:| ‘Abd al-Rahman Badaw1 (ur. w 1917)
I:cl) materializm islamski Muhammad ‘Ammara (ur. w 1922)
M. ‘Atif al-Iraqt (ur. w 1935)
[d) racjonalizm arab. Muhammad ‘Abid al-GabirT (ur. w

[ [ ]1936)

Q) marksizm Husayn Muruwwa (1910-1987)
D Tayyib Tizini (ur. w 1938)

Ideologia nacjonalizmu arab.-islamskiego. XX-wieczny nacjonalizm
arab.-islamski oprécz wymiaru politycznego ma rowniez wiasna ideologig; nie
nalezy rowniez lekcewazy¢ jej wymiaru filozoficznego. Jednak korzenie
historyczne otrzymaty jednowymiarowa interpretacj¢ w ramach historycznego
dyskursu islamskiego, a teksty Ibn Chalduna bywaly naduzywane dla

partykularnych korzysci religijnych. Na poczatku ideologia ma zabarwienie
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,romantyczne”, nastgpnie, wraz z konfliktem migdzy nacjonalizmem ogo6lnym
a nacjonalizmem regionalnym, staje si¢ bardziej ztozona, a nastgpnie miesza
si¢ z ideami rzekomo lub rzeczywiscie socjalistycznymi. Wobec sytuacji
spotecznej i politycznej, ktéra pojawita si¢ wraz z dekolonizacja, niezalezni
mysliciele spotkali si¢ z trudnosciami 1 wielu musiato emigrowac.

Jednym z nich byt Sati’-1-HusrT (1880—1969). Jego nacjonalistyczna idea
jest jasna: nacjonalizm jest konieczny dla rozwoju narodu arabskiego, a zatem:
najpierw arabsko$¢ (‘Uritha awwalan, Bt 1964°), nastgpnie idea
nacjonalistyczna 1 jej formalne wyrazy, takie jak jezyk 1 literatura, a dopiero na
koncu polityka. U Salamy Misa (1887-1958), znawcy ewolucjonizmu i
filozofii F. Nietzschego, pojawita si¢ ideologia socjalistyczna, popularyzowana
przez niego w Egipcie. Od tego czasu termin ten uzywany jest w roéznych
znaczeniach, bardziej poprawnie przez Syryjczyka Antina Sa’adaha (zm. w
1949), a w sposob tylko nominalny przez Michela ‘Aflaqa, pierwszego
przywodcy Ba‘t. Ci autorzy, ktdrzy nie przeprowadzili najpierw spojnej analizy
epistemologicznej, wymiang mys$li 1 idei zastapili wyglaszaniem sloganow
zgodnych z duchem miejsca i czasu.

Recepcja mysli europejskiej. Badacze muzulmanscy zapoznali si¢ z
neopozytywizmem,  spirytualizmem, ewolucjonizmem, fenomenologia,
personalizmem i1 marksizmem. Na poczatku, jak to bylo w przypadku Igbala,
przewazata postawa synkretyczna. Tak bylo rowniez w przypadku Sirat al-
ustadh Jidhar (K 1954; Niesprawiedliwe panstwo) Muhammada Kamila
Husayna, ktory probowal dokona¢ syntezy uwspotczesnionego neoplatonizmu 1
koncepcji religijnej. Wg niego istnieja 3 czynniki kierujace ludzka
dziatalno$cia: Zycie, rozum i sumienie. Zycie pobudza popedy, rozum prowadzi
do wiedzy, a sumienie kieruje postgpowaniem. Dziatanie indywidualne i
wspolnotowe jest mozliwe tylko wowczas, gdy postgpowanie kierowane jest
racjonalnym mys$leniem o$wiecanym przez sumienie.

Wobec prob synkretycznych, inni autorzy probowali przyswoié rézne
nurty wspolczesnej mysli europejskiej. Tak byto w przypadku Sibliego
Sumayyila (1860-1917), thumacza dziet L. Biichnera na jezyk arab. Byt on pod
wpltywem idei K. Darwina, E. Haeckela, Th. H. Huxleya 1 H. Spencera;

twierdzit, ze jedyna istotna rzeczywistoscia jest wieczna i jedyna materia,
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ktorej ewolucja wyraza si¢ w coraz bardziej ztozonych bytach, dochodzac az do
hominizacji, w ktorej osiaga poziom refleksji i postgpowania etycznego.
Podobnie powinno rozwijac si¢ spoteczenstwo, przystosowujac si¢ do nowych
potrzeb spotecznych; ideologie i instytucje powinny podaza¢ droga ewolucji
pozytywnej. To jasne 1 wyraznie okre$lone stanowisko byto ignorowane lub
odrzucane przez uczonych islamskich.

Berber Muhammad Tazirut (Tazerauth, ur. w 1898), prof. germanistyki
we Francji, thumacz na franc. stynnej woéwczas ksiazki O. Spenglera Die
Untergang des Abendlandes (1-11, W 1918-1922, 1991; thum. franc. Le declin
de [’Occident, 1-V, P 1931-1933, I-1I, P 1948%), w badaniach swych
interesowat si¢ takze historia dziejow cztowieka. Wg Taziruta, droga postepu w
dziejach idzie od ludow azjatyckich az do teorii pokojowego wspdtistnienia.
Na historyczna droge ewolucji patrzono jednak z punktu widzenia dwu réznych
metodologii: zachodniej oraz wschodniej, przyswajajacej réozne wptywy. U
swych poczatkow islam zasymilowat to, co wypracowatl $wiat starozytny, teraz
nalezy przyja¢c nowe koncepcje. Idea ta, rozpowszechniona wsrdd
intelektualistow muzutmanskich z okresu 1914-1960, nie wywodzi si¢ tylko z
historycyzmu Taziruta, ma tez zrédla paralelne, np. u Sayh Halida (1946) czy
prof. uniwersytetu w Damaszku Gamila Saliba. Odpowiedz na kluczowe
pytanie: Czy islam moze si¢ wzbogaci¢ 1 odnowi¢ przez pozytywna
interpretacj¢ ewolucji historycznej, miata wiele pozytywnych odniesien w
literaturze filozoficznej lat 50. XX w. ale w wigkszosci krajow islamskich,
poddanych mniej lub bardziej o$wieconemu despotyzmowi lub dyktaturom,
traktowana byta zawsze z podejrzliwos$cia.

Sytuacja spoteczna wyjasnia poczatkowy sukces 1 pdzniejsze
zapomnienie dialektycznego wysitku marokanskiego mysliciela Muhammada
‘Aziza Lahbabiego, ktorego mysl formowata si¢ w kontakcie ze
spirytualizmem H. Bergsona i personalizmem E. Mouniera. Twierdzit on, ze
jego mysl ma 2 zrodla: istotne prawdy islamu i mys$l racjonalna. Bycie
personalista nie oznacza rezygnacji z wymiaru spotecznego, gdyz Sahsaniyya
(personalizm) wymaga jasnej $wiadomos$ci rzeczywistej sytuacji czlowieka.
Fundamentalna kondycja czlowieka to jego zakorzenienie w czasie jako co$

konstytutywnego dla cztowieka jako podmiotu; praw czlowieka nie nalezy
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rozumie¢ w sensie statycznym (,,przetrwanie ma wigcej wspolnego ze zmiana
niz z tozsamos$cia”); osobowa autonomia moze by¢ lepiej zabezpieczona w
Swiecie islamskim niz w kulturze chrzeécijanskiej, gdyz w $wiecie
muzutlmanskim nie ma tak silnej dychotomii migdzy cialem a dusza, jak w

2

swiecie chrzescijanskim. ,Ja” jednostki wylania si¢ z uczestnictwa w
strukturze spolecznej: bez spoleczenstwa nie ma osob, ale bez ludzi
swiadomych tego, ze sa osobami, nie istnieje autentyczna spotecznos¢. Pozniej,
po kryzysie z lat 1965-1980, M. A. Lahbabi opublikowal Le monde de demain
(Casablanca 1980), a w 1984 ukul neologizm ,,demanizm” (,,al-qadiyya” —
jutro), oznaczajacy pojawienie si¢ czlowieczenstwa wilasciwego nowemu
typowi czlowieka: transcendentalnego mieszkanca Trzeciego Swiata, w celu
odroznienia go od mieszkanca Trzeciego Swiata w sensie politycznym. To
przyszte spoteczenstwo jest prawdziwym wyzwaniem 1 humanistyczna
nadzieja; wobec ideologii rozwoju chodzi o promocjg, ktora nie jest mozliwa
bez falsafiyyat al-qadiyya — filozofii ciaglej odnowy i poprawy czlowieka.

Podobny los — poczatkowy sukces i1 pdzniejsze zapomnienie — spotkat
nurty egzystencjalistyczne. W latach 1945-1955 wielu mlodych myslicieli
islamskich byto pod wplywem tego nurtu myslowego: mniejsza grupa byta pod
wpltywem M. Bierdiajewa, K. Jaspersa, G. Marcela i J. Wahla, wigksza — pod
wplywem J.-P. Sartre’a, ktérego glowne dziela zostaly przelozone na arab.
Okres ozywionych dyskusji pozostawit jednak niewiele lub zgola nic.
Wyjatkiem od tej reguly jest dzieto prof. ‘Abd al-Rahmana Badawiego,
niestrudzonego badacza i humanisty, znawcy mysli islamskiej i oryginalnego
mysliciela. Jego pierwsze prace o zabarwieniu egzystencjalistycznym zostaty
opublikowane przed dzielami Sartre’a. Jego formacja filozoficzna oprocz
klasycznej mysli arab. obejmuje rowniez mysl M. Heideggera, S. Kierkegaarda,
a takze Jaspersa.

Punktem wyjscia mys$li Badawiego jest egzystencjalna wyjatkowos¢
czlowieka: ludzkiego zycia nie da si¢ zredukowa¢ do innych jego form;
cztowiek nosi w sobie swoje normy aksjologiczne 1 tylko on jest
odpowiedzialny za swo0j osobowy los. Jego gléwnym narzedziem jest rozum,
ktorego nie mozna zredukowac¢ do mechanizmu dialektycznego, gdyz jest on w

stanie uja¢ sama rzeczywisto$¢. Nie wszyscy ludzie sa w stanie sami
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zrealizowa¢ swoje ludzkie powotanie; niektorzy jednak — ci, ktérzy maja
wiedze — posiadaja specjalna moc tworcza, dziatajaca jak doskonata natura, co
pozwala im na uniknigcie banalnej egzystencji i znalezienie si¢ ,,na linie
rozciagnig¢te] migdzy dwiema nieskonczono$ciami: bytem absolutnym 1
absolutna nico$cia”. Byt absolutny jest czystym istnieniem, nieustannie
zagrozonym przez nico$¢. Badawi starannie unika okreslenia ,,humanizm
islamski”, uzywajac wyrazenia humanizm arab., co wystarczajaco wyjasnia
jego stanowisko.

Arab. mysl socjalistyczna. Zadne stowo nie bylo tak czesto uzywane
przez arab. ideologow i dziennikarzy w drugiej pol. XX w. jak termin
»socjalizm arabski” (al-iStirakiyyat al-‘arabiyya). Zazwyczaj jednak uzywano
go zle — czasami z racji odniesienia do pierwotnego spoleczenstwa rownych
wierzacych, czasami z powodu trudnosci zwiazanych z laicyzmem
muzutlmanskim; rowniez skomplikowane zwiazki miedzy idea nacjonalizmu,
wiarg islamska 1 podkreslaniem pierwszenstwa dziatania politycznego przed
jakakolwiek zasada teoretyczna, utrudniaja poprawne uzycie tego terminu. Z
wymienionych powodow mamy tam tylko zaczatki terminologii i metody
analizy. Nie nalezy przy tym zapominaé o trudnos$ciach, z jakimi spotykali si¢
mysliciele. Kiedy Irakijczyk al-Wardi wskazywal, ze zamiar przejgcia techniki
bez struktur kulturowych jest forma hipokryzji, to spotkat si¢ z ostra krytyka,
podobnie jak Salama Misa, ktoéry bronil humanizmu laickiego. Echa
socjalizmu utopijnego, ktore pojawity si¢ w ksigzce Muta Safadiego al-Thawri
wa-al-Arabt al-thawrt (Bt 1961; Rewolucjonista i rewolucjonista arabski), nie
znalazlty oddzwigku, ale 1 tak autor nie uniknal atakéw ze strony
tradycjonalistow 1 rzadoéw arab. Kiedy w 1960 niektorzy autorzy — np. Magsid
Salah al-Din Bitar i Muhammad al-Sabini — bronili pozytywnego neutralizmu z
mniejsza lub wigksza dawka ideologii socjalistycznej, to albo nie spotkali si¢ z
odpowiedzia, albo ich dzieta zostaly wykorzystane przez lokalny nacjonalizm;
niektorzy zostali zamordowani. Kontrolowane przez oligarchiczne rzady media
uzywaty terminu ,,socjalizm” do swoich celow, podobnie jak to czynili Naser,
Kadafi, Hafez al-Asad, Sadam Husayn. Konstytucja egip. z 1962 stwierdza, ze
nacjonalizm jest droga, ktora prowadzi do wolnosci, jednosci 1 socjalizmu;

historia powiedziatla juz na ten temat to, co miata do powiedzenia. Warunki
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spoteczno-religijne §wiata islamskiego okazaty si¢ nieprzekraczalna bariera nie
tylko dla praktyki, ale rowniez dla dialektyki ideologiczne;.

Marksizm w  mysli  islamskiej. Prawdziwymi znawcami mysSli
socjalistycznej byli jedynie ci mysliciele, ktorzy otwarcie przyznawali si¢ do
marksizmu. Historia ich idei jest jednak niejasna i skomplikowana ze wzgledu
na niepoprawne uzywanie termindw w czasie tzw. zimnej wojny. Pierwszym
zwolennikiem tego nurtu, zwigzanym z rewolucja bolszewicka z 1917, byt
Sultan Galiev, ktérego mys$l dzisiaj jest bardziej znana na Zachodzie niz w
swiecie arab. M. Amin, ‘Atif al-‘Iraqi, Hurani, Salan al-Din Bitar i Salama
Misa znali dostatecznie dobrze mysl K. Marksa 1 F. Engelsa. Ogdlnie rzecz
biorac, marksistowskie dziatania polityczne poprzedzily wypowiedzi
teoretyczne, co nie jest dziwne, gdyz tak byto réwniez na Zachodzie. Rzetelna
analiz¢ znajdziemy w ksiazce ‘Afifa al-Bahsiego Wprowadzenie do socjalizmu
arabskiego (1957); socjalistyczna ideologia humanistyczna znajduje si¢ w
ksiazkach Razzaza i1 ‘Abd al-Mu’mina al-Sawiego, a wiele odniesien do
struktury pracowniczej w dziele ‘Abd al-Qadira Hatima O doktrynie
socjalistycznej (1957).

Autorem, ktory przedstawil najwnikliwsza analiz¢ problemoéw $wiata
arab. z marksistowskiego punktu widzenia, byt Husayn Muruwwa (1910-
1987), Libanczyk nalezacy do tradycji szyickiej, ksztalcacy si¢ w Nadzaf. Z
marksizmem zapoznat go $ayh Husayn Muhammad al-SitiibT; w 1956 wtapit do
libanskiej partii komunistycznej, a w 1987 zostal zamordowany w Bejrucie.
Jego glowne dzieto to al-Naza‘at al-maddiyya fi-l-falsafat al-‘arabiyya (1-11,
Bt 1978). Jest to prezentacja mysli arab.-islamskiej z marksistowskiego punktu
widzenia, a jednocze$nie interpretacja zasad materializmu historycznego z
punktu widzenia struktury spotecznej §wiata arab.-islamskiego. Historia jest dla
niego tym, co ludzie w sposéb mniej lub bardziej pewny wiedza o
rzeczywistosci spotecznej. Kultura jest uniwersalnym faktem spolecznym,
dziedzictwem catej ludzkosci; przekonanie, ze kultura arab. — czy bardziej
ogolnie: kultura islamska — jest kultura inna od kultury uniwersalnej, jest
btedem materialnym i metodologicznym; to samo dzieje si¢ z mysla, ktora
posiada wlasna wewngtrzng dialektykg. W zakresie interpretacji materializmu

historycznego z punktu widzenia struktury spotecznej $wiata arab.-islamskiego,
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Muruwwa twierdzil, ze teoria marksistowska musi zosta¢ poprawiona, jako ze
zaliczenie struktury gospodarczej $wiata arab.-islamskiego do stosunkéw
produkcji typu azjatyckiego wyplywalo z braku znajomos$ci tego $wiata
zardwno u Marksa 1 Engelsa, jak i u przecigtnego intelektualisty europejskiego.
Formy spoteczne: miejska i beduinska oraz struktury gospodarcze: rolnicza i
handlowo-rzemieslnicza nie sa antagonistyczne, lecz komplementarne.

Marksistowska teoria Muruwwy nie byla ani jedyna, ani dominujaca.
Oprocz niego nalezy wymieni¢: Ra‘ifa el-Huriego (1911-1966), Mahmida
Amina al-‘Alima (ur. w 1922), Libanczyka Halima Barakata, ktory zajmowat
si¢ psychologia, syryjskiego socjologa Sadiga Galala al-‘Azma (ur. w 1934),
Sargtina Bilusa (ur. w 1945), ttum. dziet Ho-Chi-Mina na arab., i Iranczyka
Hosrawa Sagqiriego.

Integryzm islamski. Na nurty dazace do odnowy, tradycyjna mys$l
islamska odpowiedziata w formie integrystycznej. Muzulmanie zawsze
przyjmowali zasadg integralnosci przestania islamskiego, ktore obejmuje tekst
Koranu i hadisy, uwazane za uniwersalne, jednak tradycjonali$ci podtrzymuja
réwniez ideg¢ wspolnoty totalnej z praktykami i zwyczajami, ktore uwazaja za
zakorzenione w pierwotnej tradycji. Integrysci uwazaja, ze wprowadzenie
obcych zwyczajow spolecznych naruszy tozsamos¢ islamska i otworzy droge
do odstepstw 1 bezboznosci. Trzeba tu jednak wprowadzié rozroznienia, jako ze
nie istnieje jedna tylko forma integryzmu: iranski integryzm szyicki,
wspomniany wyzej, ma wlasne cechy; najstarsza forma integryzmu
sunnickiego jest saudyjski wahhabizm.

Oprocz wspomnianych ruchéw do najstarszym nalezy ruch Braci
Muzutmanéw (Gama’iyyat al-Thwan al-muslimin), zatozony w 1928 przez
Hasana al-Banna’ (1906-1949). Jego program przypomina niektore idee
panislamizmu Gamala al-Dina Afganiego, chociaz byt bardziej praktyczny i
przypisywat pozytywny sens pracy manualnej i kooperacji. Jego historia nalezy
bardziej do dziedziny polityki niz do dziedziny mysli; w Egipcie jego
cztonkowie byli przesladowani, w Syrii doszto nawet do masakr w miastach
Homs 1 Hama. Ideologiczny program Braci Muzulmanéw méwi o

nienaruszalno$ci prawa islamskiego i1 tradycyjnych zwyczajow, odrzuceniu

Islamu filozofia ~PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



zachodniej ekonomii, zachodniego prawa 1 mysli — 1 to zar6wno $rodkami
perswazji, jak i rodkami przymusu.

Swiadomie lub nieswiadomie do ideologii tej nawiazuja rozne
wspotczesne ruchy integrystyczne. W Egipcie skupiaja si¢ one wokot trzech
ideologoéw: Yahya Hagima, Sukri Mustafa i Talal al-Ansari. Suki Mustafa jest
inspiratorem Gama‘at al-Muslimin, opowiadajacego si¢ za stosowaniem
srodkow terrorystycznych. W Tunisie przywddca takiego ruchu byt Taqi-1-Din
Nabhant (zm. w 1970); do jego idei nawiazywala partia Hizb al-tahrir al-islamf,
kierowana pozniej przez ‘Abda al-Qadima Zallima, chociaz grupa, ktora
posiada najwigkszy wpltyw ideologiczny, jest Ruch Tradycji Islamskiej
(Harakat al-ittigah al-Islami) prof. Rasida GannuSiego. W Algerii inspiracja
ideologiczno-polityczna pochodzi od Sayha ‘Abda al-Latifa ibn ‘All al-
Sultaniego, a najbardziej znaczaca jest grupa zradykalizowana przez ‘Abbasi
Madaniego. W Maroku idee integrystyczne pojawily si¢ w pamflecie
skierowanym do kréla Hasana II, napisanym przez Berbera ‘Abda al-Salama
Yasina (1974), 1 w Stow. Mtodziezy Islamskiej, zatlozonym w 1973 przez
Muti’1 1 przez prof. liceum Kamala Ibrahima. W krajach potozonych na zachod
od Egiptu ruchy integrystyczne, prawie zawsze postugujace si¢ przemoca, sa
pod wptywem integryzmu iranskiego; w Pakistanie — z wyjatkiem Abu-1-A‘la-
1-Mawaliego (1902—-1979) — probuje si¢ usprawiedliwi¢ przemoc 1 zamknigty
tradycjonalizm. Afganscy talibowie, inspirowani ideologia pakistanska, mimo
1z nazywaja siebie ,,badaczami islamu”, nie wyrdznili si¢ swoja ideologia, lecz
przemoca. Podsumowujac, ideologia integrystyczna glosi fanatyczny
tradycjonalizm, w ktéorym nie odnalezliby si¢ nawet Sredniowieczni falasifa.
Jego 3 gltowne zasady to: wiara w Boga, przekonanie o wzroscie liczby
wierzacych muzulmanow, przekonanie o upadku innych religii.

Krytyczna analiza wspolczesnej mysli islamskiej nie jest fatwa, a wnioski
z niej nie sa nazbyt optymistyczne. Istnieja jednak stanowiska, ktore daja
nadziej¢ na przysztos¢; tak jest np. w przypadku tzw. lewicy islamskiej egip.
prof. Hasana Hanafiego (ur. w 1935), autora wielu dziet, m.in. al-Turat wa-I-
tagdid (K 1980) oraz Min al-Aqida ila al-thawrah (I-V, K 1988). Bardziej
zaawansowane stanowisko prezentuje magrebski prof. M. ‘Abid Gabiri (ur.

1936), ktory wraz z Hasanem Hanafim opublikowat interesujacy dialog Hiwar
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al-Masrig wa-I-Magrib (Bt 1990). W swojej ksiazce Nahnu wa-I-turat (Bt
1993) Gabir zaproponowal nowa interpretacje falasifa i mysli Ibn Chalduna.
Jego gtowne dzielo, w ktéorym przedstawit swoistos¢ mysli arab., nosi tytul
Nagqd al-Aql al-‘arabi (1: Takwin al-Aql al-‘arabi, Bt 1984, 1985%; II: Bunyat
al-Aql al-‘arabi, Bt 1986; 1Il: Al’aql al-siyasi al-‘arabi, Bt 1991). Probuje w
nim opracowa¢ krytyk¢ rozumu arab., paralelng do krytyki rozumu
zachodniego, ale nie tozsama z niag. W swoim aktualnym stanowisku ograniczyt
nieco otwartos¢ swojej mysli; by¢ moze jednak jest tak bardziej z racji
spotecznych niz filozoficznych. Wartym uwagi jest Tayyib Tizini (ur. 1938),
autor takich dziet, jak: Min al-turat ila-al-turat (Bt 1976) oraz Hawla muskilat
al-tawra wa-I-tagafa fi-1- ‘alam al-talit (Damaszek 1971, 1983%).

Wspotczesny mysliciel 1 poeta syryjski ‘Ali Ahmada Sa’ida, zw.
Adonisem, powiedziat: ,,Filozofowie muzutmanscy czuli si¢ zobowiazani do
podjecia wysitku skierowanego na pogodzenie rozumu 1 wiary. Owe
koncyliacyjne proby stanowia podstawe calej filozofii islamskiej. Dlatego
wlasnie filozofia ta upadla, podczas gdy wiara nic nie zyskata na tych
wysitkach. Upadek filozofii bierze si¢ z tego, ze podejmowata ona wysitki
koncyliacji 1 adaptacji, a nie byta tworcza”.

Przyszto$¢ filozofii arab. zalezy w duzej mierze od tego, czy uda si¢ jej

oddzieli¢ myslenie filozoficzne od religijnego.
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