HINDUIZM - jedna z glownych religii Indii nabudowana na watkach
mitologicznych 1 filozoficznych, zwiazanych zwykle z politeizmem 1
henoteizmem, panteizmem i uznaniem prawa karmana. Ze wzgledu na daleko
posunigta niejednorodno$¢ wierzen i zroznicowanie kultu, niektorzy badacze
uwazaja hinduizm za zbior wielu religii.

Wsrod przekonan charakterystycznych dla h. wymieni¢ trzeba akceptacjg
okreslonego kanonu pism objawionych ($ruti), noszacego nazwe Vedy (veda —
wiedza), wiar¢ w transmigracj¢ (samsara), w obowiazywanie prawa karmana
(moralnego skutku czynéw) i w mozliwos¢ wyzwolenia (moksa) z kotowrotu
wcielen. Wyznawcy h. zazwyczaj akceptuja nauke o cyklicznym powstawaniu
oraz zagladzie $wiata (1 postepujacej degeneracji w obrebie kazdego cyklu),
uznaja za naganne zadawanie gwattu wszystkiemu, co zywe (ahimsa), oraz
funkcjonuja w ramach religijnie sankcjonowanego systemu standéw 1 kast.
Wazna praktyka rytualng jest adoracja boskich wizerunkow, popularne sa
pielgrzymki do miejsc uznawanych za S$wigte. Na tre$¢ hinduistycznych
wierzen ogromny wplyw wywarla panenteistyczna orientacja w teologii,
tendencje ascetyczno-mistyczne (tradycja yogi) oraz nurt poboznosci
pojmowanej jako entuzjastyczne, pelne mitosci oddanie bostwu (bhakti).
Wielkie znaczenie przypisuja hinduisci posiadaniu osobistego mistrza
duchowego.

Niejednorodno$¢ h. sktania do historycznej prezentacji jako sposobu
wskazania  zwiazkow  miedzy réznymi  obrzedowymi tradycjami,
mitologicznymi  nurtami 1 doktrynalnymi tendencjami. Wewngtrzne
zréznicowanie jest rezultatem procesOw stratyfikacji i inkluzji. Pierwszy
polega na tym, ze pojawianie si¢ nowych postaci religijnosci nie wigzato si¢ z
catkowita eliminacja form wczesniejszych, drugi za§ na sktonnosci do
przyswajania obcych doktryn i praktyk. Procesy te nalezy rozwaza¢ w zwiazku
z brakiem scentralizowanej struktury organizacyjnej i z wptywami orientacji
gloszacej poznawcza niedostepnos¢ absolutu (pomijajac mistyczna intuicje).

H. jest wynikiem syntezy religii indoeuropejskich najezdzcéw
(zajmujacych pin. Indie w blizej nieokreslonym okresie migdzy XVIII a XII w.
przed Chr.) oraz tradycji lokalnych, tzn. kultur plemiennych, kultury
drawidyjskiej oraz — prawdopodobnie — cywilizacji Indusu. W dziejach h.

wyrdzni¢ mozna dwie fazy: vedyjska i1 povedyjska. Pamigta¢ trzeba o
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jednostronno$ci tego schematu w zwiazku z rekonstrukcja pierwszej fazy
gltownie na podstawie tekstow. Tak uzyskana charakterystyka nie jest opisem
wszystkich nurtow religijnosci rozwazanego okresu. Tradycyjne wiazanie
pewnych tendencji z okreslona grupa vedyjskich tekstow (samhity, brahmany,
aranyaki, upanisady) ma charakter uproszczenia ze wzgledu na zachodzenie na
siebie okresow powstawania tych zbioréw oraz na ich doktrynalng
niejednorodnos¢ (nawet poszczeg6dlnych tekstow).

Oxkres Vepviski. Wiadomosci o religii indoeuropejskich najezdzcow
czerpiemy z najstarszej warstwy kanonu vedyjskiego, tzn. z samhit, a wlasc. z
trzech sposrod nich: Rgvedy, Samavedy 1 Yajurvedy. Sa to zbiory hymnow i
formut ofiarnych przyporzadkowanych trzem wyspecjalizowanym grupom
kaptanéw wspdlnie sprawujacych rytuat. Podstawowa jest Rgveda (zawiera
1028 hymnéw w dziesigciu ksiggach), pozostate zbiory zazwyczaj
wykorzystuja zawarty w niej material. Najstarsze jej partie siggaja
prawdopodobnie okresu sprzed podboju Indii. Czwarta samhita, po6zniejsza
Atharvaveda, to zbior zaklg¢ na rozne okazje, w zasadzie bez zwiazku z
obrzedami ofiarnymi.

Z hymnow Rgvedy wylania si¢ obraz religii politeistycznej,
skoncentrowanej wokot rytuatu ofiarnego (yajna). W zamian za dary sktadane
bogom (deva) oczekiwano task w zyciu doczesnym, oczyszczenia po
naruszeniu kosmicznego tadu lub pos$miertnej egzystencji w niebie. Uczta
ofiarna umozliwia¢ miata tacznos¢ z boéstwami i1 udziat w ich mocy. Sposrod
licznych postaci panteonu (poszczegélni bogowie reprezentuja czgsto sity
przyrody), na czoto wybijaja si¢: Varuna, wszechwladny straznik kosmicznego
porzadku (rta), oraz stopniowo odbierajacy mu prymat Indra, niebianski bog-
wojownik, ktérego zwycigstwo nad smokiem Vrtra ma charakter
kosmogoniczny. Trzeba przywota¢ tez Agniego (boga ognia, mistycznego zaru
1 pozadania seksualnego) oraz Somg (ktorego ekstatyczny kult wiazat si¢ ze
spozywaniem halucynogennej substancji pochodzenia ro$linnego), Yame
(wladce zmartych, wystepujacego wytacznie w poznych partiach Rgvedy),
Rudre (prototyp Sivy) i Visnu. Juz sarhhity dowodza wplywu kultur lokalnych
na wierzenia 1 obrzedy Indoeuropejczykow. Wptyw ten stanowi istotny czynnik

ksztattujacy rozwoj h., cho¢ szczegdtowy przebieg oddzialywan pozostaje w
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sferze domystow.

Braminizm jest faza h. vedyjskiego rekonstruowana na podstawie analizy
kolejnych warstw literatury vedyjskiej. Brahmany (ok. X-IX w. przed Chr.) to
prozatorskie teksty dotyczace rozbudowanego rytuatu ofiarnego, ktory — cho¢
rozumiany inaczej niz wcze$niej — pozostaje centralnym punktem zycia
religijnego. Ofiara jest teraz pojmowana nie jako akt zmierzajacy do
rytualnego oczyszczenia, uczestnictwa w mocy bostw lub uzyskania od nich
okreslonych korzysci, ale jako instrument podtrzymywania i odnawiania
kosmicznego tadu. Tym samym ranga obrzedow ofiarnych (i kaptanow)
wzrasta: rowniez bogowie sa od nich zalezni. Brahmany zawieraja niezwykle
drobiazgowe przepisy rytualne. Probowano uzasadni¢ wage aktu ofiarnego
przez ukazanie jego miejsca w kontek$cie skomplikowanego systemu
magicznych powiazah oraz przez odwolanie si¢ do wydarzen mitycznych.
Wazna role odgrywa mit o bogu Prajapatim, ktéry rozgrzawszy si¢ dzigki
ascezie, wydziela z siebie §wiat. Wyczerpuje go to jednak tak bardzo, ze
zagraza S$wiatu, z ktorym jest utozsamiany, i inni bogowie musza mu
przywrdci¢ sity za pomoca ptynnej ofiary.

Mianem “brdhman” okresla si¢ w brahmanach stworcza, zyciodajna
magiczna moc ofiary, utrzymujaca w istnieniu caty wszechswiat. Zrozumiata
jest sktonno$¢ do utozsamiania jej z fundamentalnym elementem czy
wymiarem kosmosu. Pierwotnie “brahman” to okre$lenie jednego tylko
elementu obrzgdu: formuly ofiarnej. Zmiana znaczenia zdaje si¢ zakltadaé
przekonanie o pierwszorzednej roli werbalnego sktadnika obrzgdu, o
wyjatkowej mocy magicznej stow. Bramin (brahmana) to przepojony owa
moca, manipulujacy nia, celebrujacy obrzed kaptan.

Aranyaki to grupa tekstdw bedacych owocem przemyslen ascetow
zyjacych w puszczy. Interesuje ich nie tylko tradycyjnie rozumiana ofiara, ale
réwniez jej odpowiedniki osiagane na bazie manipulacji wlasnym cialem 1
psychika. W aranyakach znajduje wyraz tendencja do interioryzacji ofiary,
prowadzaca do gnostycznego mistycyzmu upanisad.

Wsrod  koncepcji  rozpowszechnianych przez upanisady (najstarsze
siegaja ok. VIII w. przed Chr.) znajdujemy doktryng transmigracji (samsara),

prawa karmana oraz wyzwolenia (moksa) jako celu eschatologicznego. Prawo
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karmana jest kosmicznym mechanizmem odptaty za czyny kwalifikowalne
moralnie: kazdy z nich rodzi odpowiednie skutki w aktualnym lub w
przyszitych wcieleniach dziatajacego (decyduje m.in. o przydziale ciat). Moksa
to nieodwracalne wyzwolenie z kregu wecielen. Ostatecznego szczg$cia nie
nalezy bowiem wiaza¢ z najbardziej nawet btogimi, niebianskimi formami
egzystencji, ktore maja charakter tymczasowy. Definitywne zerwanie z
cierpieniem polega na przekroczeniu wymiaru zmiennosci.

Ta koncepcja pozostaje w $cistym zwiazku z przekonaniem o tozsamosci
substratu ludzkiego bytu (atman) oraz kosmicznego pryncypium (brahman).
Ezoteryczne poznanie owej tozsamosci (a nie rytualng aktywno$¢) uznano w
upanisadach za kulminacje religijnego zycia i srodek wyzwolenia. Dokonato
si¢ to w kontek$cie opracowywania zalazkow monistycznej metafizyki.
Brahman pojmowany jest nie tylko jako numinotyczna moc, ale rowniez jako
tworzywo $wiata i zarazem jego jedyna przyczyna sprawcza. Atman, czyli
niezniszczalny podmiot wszystkiego, co zmienne w cztowieku, nie moze by¢
niczym innym, jak momentem tak rozumianego absolutu, brahmana.
Wyzwolenie jest efektem poznania tego faktu. Pozadana przemiana,
jakkolwiek trudna do osiagnigcia, ma charakter akcydentalny: wiedza na temat
wlasnej natury wynosi czlowieka poza ztudna perspektywe indywidualnosci z
jej egoistycznymi pragnieniami i frustracjami (to one sa paliwem samsary).
Moksa wymaga jednak mistycznej intuicji, nie dyskursu. Brahman znajduje si¢
poza zasiggiem do$wiadczenia zmystowego 1 kategorii poznawczych, bowiem
jako uniwersalne tworzywo wszech§wiata transcenduje sferg zréznicowan.

S. Schayer widziat w koncepcji zbawczej wiedzy na temat tozsamosci
brahmana i atmana efekt ewolucji $wiatopogladu magicznego. Taki obraz
rzeczywisto$ci znamionowaloby uznawanie istnienia magicznych ekwiwalencji
migdzy licznymi elementami trzech porzadkow (mikro$wiata, makro§wiata 1
czynnosci rytualnych). Utozsamienie brahmana i atmana byloby kulminacja
dwoch krzyzujacych si¢ proceséw: poszukiwania w obregbie kazdej ze sfer
podstawowej zasady (w celu zwigkszenia efektywnosci oddziatywan) oraz
eliminowania manipulacji rytualnych na rzecz medytacyjnego uchwycenia
(upasana) ekwiwalencji taczacych elementy réznych dziedzin (rodzitoby to

poczucie posiadania wiladzy nad stosownymi obiektami). Celem
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medytacyjnego wgladu w tozsamos$¢ atmana i brahmana byloby, zdaniem
Schayera, nieograniczone panowanie nad uniwersum.

Proby blizszego okreslenia charakteru atmana prowadza do powstania i
rozpowszechnienia koncepcji czystej swiadomosci, zwycigza bowiem poglad,
ze trwatym elementem w cztowieku jest swiadomos$¢. Jednak nie moze ona,
jako moment uniwersalnego 1 jednolitego tworzywa $wiata, by¢ strumieniem
przezyé, z istoty swej indywidualnym i zréznicowanym. Atman jest czysta
Swiadomoscia rozumiang jako tlo poznawczej manifestacji. Zestawiany bywa
przez autordw upanisad ze stanem snu bez marzen, w ktorym brak jakoby
uswiadamianych tresci, ale nie przytomnosci jako takiej. Narodziny tej
koncepcji pozostaja bez watpienia w Scistym zwiazku z fascynacja
nietypowymi stanami mentalnymi osiaganymi dzigki technikom ascetyczno-
mistycznym. Sktonno$¢ do stosowania réznych wariantéw owych technik
(szeroko rozumianej yogi) jest charakterystyczna dla pozniejszego h. oraz
innych ind. religii.

Okres povepviskl. W czesci kanonicznych upanisad znajduje wyraz
tendencja do osobowego pojmowania absolutu. Zainteresowanie kosmicznym
pryncypium, zbiegajac si¢ z teistyczna pobozno$cia, wytworzyto szczegdlny
typ religijnosci, uwazany czgsto za posta¢ monoteizmu. Stanowi on wazny nurt
povedyjskiego h., wystepujac w jego ramach obok wielobostwa, ateistycznej
gnozy (niekoniecznie monistycznej), a nawet rytualizmu w duchu brahman.
Charakterystyczne dla tego nurtu jest traktowanie jednego z bostw panteonu
jako nieograniczonego w swych mozliwosciach; inne sprowadzane sa do rangi
jego stug. Bostwo to jest pojmowane jako sprawca (w sensie przyczyny
materialnej oraz sprawczej) i wylaczny rzadca $wiata; to Pan (I§vara), czyli
osobowo rozumiany Absolut. Zjednoczenie z nim utozsamiane jest z
wyzwoleniem. Poczatkow takiego pojmowania bostwa szuka¢ mozna juz w
Purusa-sukcie (Rgveda, X 90), gdzie stworzenie §wiata opisano po raz
pierwszy jako samoograniczenie nadprzyrodzonej osoby.

Mysl povedyjska mnozy koncepcje aspektéw bostwa (np. 5 vaktr 1 8
miurti Sivy) i posrednich pozioméw emancji (np. 4 vythy Visnu), ktore
wyjasnia¢ maja wylonienie si¢ wielosci z boskiej jednosci, bez naruszenia tej

drugiej. Teistyczna religijno$¢ musi tez liczy¢ si¢ z ci$nieniem tradycji
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bezosobowego pryncypium: I§vara uznawany jest czesto za ograniczona postaé
bezosobowego brahmana lub jego pierwotna form¢ emanacyjna. Z drugiej
strony, nawet Sankara, wptywowy zwolennik tradycji bezosobowego absolutu
(nirguna brahman), propagowat kult osobowego brahmana z wtasciwosciami
(saguna), jako pomocny w dazeniu do ateistycznej gnozy.

Wyr6zni¢ mozna 3 najwazniejsze formy h. okresu povedyjskiego:
visnuizm, $ivaizm 1 $aktyzm (zaleznie od tego, ktoremu bostwu przyznawana
jest pozycja nadrzedna: Visnu, Sivie czy bostwu zenskiemu). Kazda z nich
tworzy wielos$¢ krzyzujacych sig tradycji.

W Rgvedzie Visnu uosabia axis mundi: jest dobroczynnym bogiem
przemierzajacym w trzech krokach uniwersum (ziemig, przestrzen i niebiosa).
Wyobrazenia jego aktywno$ci stanowia wyraz idei wszechobecnej energii
umozliwiajacej wlasciwy przebieg wszelkich kosmicznych procesow istotnych
z punktu widzenia czlowieka. Waznym etapem ewolucji, ktéra doprowadzita
do uzyskania przez Visnu statusu I$vary, czyli osobowego bytu absolutnego,
bylo utozsamienie vedyjskiego bostwa z Narayana, ktéremu taki status
przyznano wczesniej. Rozwija si¢ koncepcja avatarow, czyli zbawczych
inkarnacji Visnu, pojawiajacych si¢ w momentach krytycznych w dziejach
$wiata. Za takie wcielenia zostaja uznani m.in. Krsna i Rama. Pierwszy z nich
jest bez watpienia najwazniejszym z avatarOw, autorem pouczenia
stanowiacego tre§¢ Bhagavadgity, najwazniejszego tekstu religijnego dla
wigkszosci hinduistow. Do najwazniejszych w dziejach hinduizmu visnuickich
tradycji (visnu-sampradaya) zaliczane s3a wczesne ruchy bhagavatow
(czczacych Krsne Vasudevg), pancaratrow (elementy ezoteryzmu) i
vaikhanasow (nacisk na rytualizm). Visnuizm stopniowo wchtonal kult Krsny,
potem takze kult Ramy. Do dzi§ funkcjonuja liczne kierunki eksponujace
potrzebg petnego mitosci 1 czci oddania (bhakti) Visnu. Odwotuja si¢ one
najczesciej do nauczania Ramanuji (Srivisnuici), Madhvy, Vallabhy, Nimbarki
albo Caitanyi.

Vedyjskim prototypem Sivy jest Rudra, ztowrogie, niszczycielskie
bostwo uosabiajace numinotyczny wymiar tego, co nieokietznane,
nieprzewidywalne, niebezpieczne. Kult Rudry wymaga zachowania

ostrozno$ci; ofiary sktadane sa po to, by si¢ uwolni¢ od jego wptywu. Ewolucja

HINDUIZM PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu



tej mitologicznej postaci przebiega przez dopeinienie jej obrazu rysem
zyczliwo$ci 1 postawienie na réwni z innymi bogami, az do przypisania
suwerennosci jako Sivie. Nie dokonaloby si¢ to bez wplywu wierzen
tubylczych. Siva, w przeciwienstwie do Visnu, to bostwo ambiwalentne:
uosobienie sil niszczenia oraz falliczne béstwo plodnosci; bezkompromisowy,
oboje¢tny na ludzkie nieszczg$cia asceta zatopiony w kontemplacji oraz hojny
dobroczynca. Wyznawcy Sivy sa zwolennikami panenteizmu, sklaniaja sie ku
dualistycznej wizji rzeczywistosci albo przyjmuja istnienie wielu wiecznych
duchowych substancji (dusz). Chgtnie czerpia z tradycji tantrycznej i
zazwycza] duza wage przykladaja do praktyk yogicznych. Wsréd ruchow
znaczacych w dziejach §ivaizmu wymienmy tradycje pasupatow, kalamukhow,
kapalikow, lingayatow, kult nathow, Saiva-siddhante i §ivaizm kaszmirski.

Najwazniejszym obiektem religijnych odniesien w Saktyzmie jest bostwo
zenskie — Devi (Bogini) czy Sakti (Moc) — czczone pod roéznymi postaciami,
umozliwiajace istnienie $wiata i wyzwolenie, udzielajace wszelkich task. Sakti
jest moca wszystkich bostw. Wptyw tradycji vedyjskiej na ten nurt h. wydaje
si¢ najmniejszy, a dominacja “zywiotu lokalnego” zdecydowana.

W dziejach povedyjskiego h. nie brakowato niechgci, a nawet otwartej
wrogos$ci migdzy cztonkami konkurujacych denominacji. Tolerancyjne
odnoszenie si¢ do siebie przedstawicieli roznych tradycji, z czego stynie h.
wspotczesny, jest efektem procesu przystosowawczego. Znajdowal on
teoretyczne wsparcie w doktrynie rownorzednosci wielu przedstawien
transcendentnego (poznawczo) brahmana. Z doktryna ta wiaze si¢ pojecie
“trimurti”, czyli trzech réwnie waznych osobowych przejawow absolutu
(Brahma, Visnu i Siva jako — odpowiednio — tworca, bog podtrzymujacy w
istnieniu oraz destruktor $wiata), a takze pojecie ista-devata, czyli wybieranej
przez czciciela (czgsto w nawigzaniu do klanowej czy rodzinnej tradycji)
postaci z panteonu, ktorej przyznaje prymat, majac zrozumienie dla innych
wyborow.

Codzienna praktyka wigkszo$ci wyznawcow h. uwzglednia (niezaleznie
od osobistych preferencji) adoracj¢ pigciu bostw (panca-ayatana-puja): Suryi,
Sivy, Visnu, Devi i Ganesi, jako réznych postaci Jednego. W takiej sytuacji

glowny nurt povedyjskiego h. trudno uwaza¢ za monoteizm. Bardziej stosowne
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wydaje si¢ uzycie w tym kontek$cie terminu “henoteizm”. H. von Glasenapp
za monoteistyczne uznawal wylacznie te denominacje, ktoérych przedstawiciele
konsekwentnie odrzucaja ide¢ wielosci boskich postaci absolutu i sprowadzaja
caly panteon do rangi stug Visnu czy Sivy.

Kategoria ortodoksji, cho¢ bardzo pojemna, funkcjonowata i
funkcjonuje, nawet jesli brak petnej zgody wsrdd hinduistow co do jej tresci.
Uznanie danego ruchu za heretycki pociagalo za soba ostracyzm (a nawet
przesladowania) 1 czesto wymuszato stopniowe tagodzenie radykalizmu
gloszonych doktryn czy rezygnacj¢ z potgpianych praktyk. Dotyczy to m.in.
ruchow tantrycznych, szczegdlnie znaczacych w obrgbie $ivaizmu i1 Saktyzmu.

Tantryzm to pozavedyjski nurt religijnosci hinduskiej, nie bez silnych
wptywow buddyzmu 1 kultow pierwotnych. Kulminacja jego ofensywy
przypadta na X w. po Chr., a w trakcie kolejnych stuleci dokonuje si¢ proces
jego integracji przez h. ortodoksyjny. Charakterystyczne dla tantryzmu jest
pojmowanie rzeczywistosci jako spolaryzowanej, oraz dazenie do syntezy
przeciwstawnych zasad-bostw w obregbie osoby tantryka (wyzwolenie), czemu
towarzyszy¢ ma mistyczna ekstaza. W praktyce religijnej szczegolne znaczenie
przypisywane jest dynamicznej zasadzie zenskiej, Sakti. Mowi sig¢ o
sakramentalnym  charakterze tantryzmu, gdyz wszystkie elementy
rzeczywisto$ci pojmowane sa jako przejawy boskich zasad, a wigc jako
instrumenty pomocne Ww procesie przemiany (dzigki wykorzystaniu
przynaleznej zasadom mocy). W praktyce religijnej wielka rol¢ odgrywaja
yantry (symbole graficzne uniwersum ukazujace jedno$¢ w wielosci), mantry
(zwl. pewne sylaby uwazane za kondensaty boskiej mocy), rytualne gesty.
Wielka wage przywiazuja tantrycy do kontroli ciata 1 umyshu, prowadzacej w
zwiazku ze $cisla odpowiednio$cia makro- 1 mikro§wiata do zdobycia wladzy
nad wszech§wiatem. Uznawany za heretycki tantryzm “lewej reki”, zmierzajac
do transformacji $wiadomo$ci wyznawcow, zalecat rytualne przekraczanie
powszechnie akceptowanych religijnych zakazow (m.in. odrzucano tabu
zywieniowe, odurzano si¢ alkoholem 1 stosowano praktyki seksualne).
Wechtonigty przez ortodoksje tantryzm “prawej reki” odwolywat si¢ do takich
zachowan wylacznie na ptaszczyznie symboliki, w czym mozna chyba widzie¢
zwienczenie procesu wypierania praktyk magicznych przez wyrafinowane

techniki medytacyjne. Szeroko znana jest, majaca prowadzi¢ do wyzwolenia,
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praktyka sublimacji energii seksualnej. Na ptaszczyznie wyobrazeniowej jest
przedstawiana jako przemieszczanie energii kundalini ku coraz wyzej
potozonym w ciele osrodkom (cakra), az do tzw. lotosu o tysiacu platkow
(sahasrara), mieszczacego si¢ na czubku glowy. Tu dokonuje si¢ potaczenie
dwoch przeciwstawnych zasad, energii kundalini i energii sahasrary, Sakti i
Sivy. Rola kompetentnego przekaziciela religijnej tradycji (guru) jest w
tantryzmie szczegdlnie doniosta.

Wazne elementy hinduskiej kategorii ortodoks;ji to akceptacja autorytetu
literatury vedyjskiej oraz przestrzeganie dharmy. Tradycyjnie Vede uznawano
za zbyt S$wigta, by udostgpnia¢ ja kobietom 1 nizszym warstwom
spoteczenstwa. Cho¢ vedyjski kanon otaczany jest czcia, prymat zawartych w
nim koncepcji ma najczesciej charakter czysto deklaratywny (de facto
literatura ta jest przewaznie nieznana). Zdecydowanie wazniejsze z punktu
widzenia rzeczywistego wplywu na zycie religijne sa inne Swigte teksty,
zaliczane do kategorii smrti (“to, co zapamigtane”). Zazwyczaj uwaza sig je za
uzupelnienie Vedy, cho¢ niektore ciesza si¢ porownywalnym autorytetem
(bywa nawet, ze wilaczane sa do kategorii $ruti). Do smrti rézne grupy
wyznaniowe zaliczaja rozmaite teksty, ale powszechnie akceptowana jest
swigtos¢ dwoch eposow, Mahabharaty (z Bhagavadgitq) 1 Ramayany, oraz
osiemnastu sposrdéd puran (zbiordw mitow wymieszanych z przekazami
historycznymi). Visnuici maja swoje samhity, $ivaici agamy, a tantrycy tantry.
Sa to teksty o charakterze encyklopedycznym, regulujace wszelkie aspekty
zycia religijnego. Do smrti wlaczane sa tez “pouczenia dotyczace $wigtego
prawa” (dharmasttry 1 dharmasastry z Manusmrti na czele), prace filozoficzne,
dzieta z zakresu vedang (nauk pomocniczych w studiowaniu Vedy) oraz tzw.
upavedy, czyli vedy pomniejsze (Arthaveda, Gandharvaveda, Dhanusveda 1
Ayurveda — traktaty dotyczace — kolejno — polityki, sztuk pieknych, sztuki
wojennej 1 medycyny).

H. okre$lany jest przez hinduistow jako odwieczna dharma (sanatana-
dharma). Pojgcie dharmy pozostaje w $cistym zwiazku z wystepujacym w
Rgvedzie pojeciem rty, czyli kosmiczego tadu, ktéorego naruszenie pociaga za
soba katastrofalne skutki. Dharma ma 2 wymiary: aksjologiczny oraz

ontologiczny — odwieczne prawo i zarazem idealny porzadek. Postgpowanie
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niezgodne z dharma rodzi niepozadane karmiczne konsekwencje, grozi
degradacja w hierarchii wcielen. Dharma obejmuje nie tylko praktyki rytualne.
Przestrzegac¢ jej, to dopeinia¢ wszelkich obowiazkow tradycyjnie wiazanych z
pozycja zajmowana w ramach religijnie sankcjonowanego tadu spotecznego.
Od czasow vedyjskich w spoteczenstwie religijnym istnieja 4 stany (varpa):
bramini, tzn. kaptani (brahmana), rycerstwo sprawujace wiadze (ksatriya),
kupcy, rzemieslnicy, rolnicy (vaiSya) oraz studzy ($udra). W ramach tego
podstawowego podziatu funkcjonuje ztozony system kast (jati). Cate grupy
spoleczne uznawane sa z r6znych powodow za nieczyste 1 niemieszczace si¢ W
schemacie varn. Fizyczny kontakt z jej przedstawicielami powodowa¢ ma
ucigzliwe skalanie rytualne. To wlasnie jest powodem eliminowania
“niedotykalnych” poza margines spoteczenstwa (do dzi§ czgsto zabrania si¢ im
wchodzenia do $wiatyn). Inne sa oczywiscie w obrebie kazdej z grup
obowiazki mgzczyzn, inne kobiet. Zgodnie z tradycyjnym ujgciem, obowiazki
hinduisty réznicowane sa rowniez ze wzgledu na jego wiek; 4 etapy zycia
(catur-asrama) przedstawicieli trzech wyzszych stanéw (nie $udrow) to
kolejno: brahmacarin (uczen), grhastha (pan domu), vanaprastha (pustelnik) 1
samnjasin (wyzbywajacy si¢ wszelkich doczesnych dobr medrzec zyjacy z
jalmuzny). Ten wzorcowy schemat prawdopodobnie powstal w reakcji na
radykalizm ruchéw religijnych nawotujacych do natychmiastowego porzucenia
Swieckiego zycia i nigdy nie byl rygorystycznie przestrzegany. H. sankcjonuje
zreszta roOwniez samnjase osob w sile wieku, ktore, podejmujac ascetyczne
zycie caltkowicie podporzadkowane osiagnigciu moksy, wymykaja si¢
obowiazkom naktadanym na resztg cztonkow spotecznosci.

Wspotczesnego h. nie nalezy postrzega¢ jako konglomeratu
konkurujacych ze soba denominacji. Wigkszo$¢ hinduistow akceptuje wspdlny
zestaw doktryn i obrzgdow, ktory uzupekniany jest przez praktyki i wierzenia
bedace efektem oddziatywania roznych tradycji (zdarza si¢ jednak, ze elementy
schematu sa ignorowane, a nawet ostentacyjnie odrzucane). Cho¢ wiele
ruchow w celu zaznaczenia swej odrgbnosci wytonito wlasna strukturg
organizacyjna (co nie musialo pociaga¢ za soba wyrzucenia ich poza obrgb
ortodoksji badz nieodwracalnosci odrzucenia, jesli miato ono miejsce),

wigkszos¢ wyznawcoéw h. funkcjonuje w obrgbie luzno zorganizowanej
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wspolnoty religijnej kierowanej przez bramindw na mocy consensusu.
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