HIKMA - w filozofii i1 teologii islamu: najwyzsza filozofia, obejmujaca
zarowno falsafe, czyli hellenizujaca filozofi¢ islamu, jak i teologig oraz gnozg.

Pierwotnie termin ,hikma” oznaczal wszelka madros¢; Koran méwi o
madrosci (h.) niektorych prorokéw (2, 251; 5, 110; 43, 63). Pod wptywem gr.
pojecia ,,sofia” w filozofii arab.-muzutmanskiej terminem ,,hikma” okreslano
rowniez madros¢ 1 nauke w ogodle. Koncepcje h. rozwinat Ibn Sina (Awicenna)
na poczatku XI w., wprowadzajac rozroznienie migdzy falsafa a h. Falsafa
oznacza U niego perypetetyzm (massa’iyya), a h. jest madroscia ,,wschodnig”
(masriqiyya). Madro$¢ oznacza rozumowe doskonalenie si¢ cztowieka. Falsafa
jest linearna, analityczna, odwotuje si¢ do logicznej analizy, natomiast h. jest
cyrkularna, syntetyczna, laczy elementy rzeczywistosci w jedna zamknigta
catos¢.

Z h. wywodza si¢ nauki podstawowe — poznanie §wiata i logika,
natomiast nauki praktyczne, takie jak medycyna czy rolnictwo, sa wobec niej
pochodne. Ten akcen potozony na praktyke, zwl. na medycyne sprawil, ze w
klasycznym islamie medycyng¢ kojarzono z h., a lekarzy nazywano hukama’
(liczba mnoga od hakim). Do dzi$ termin ,,hakim” oznacza w jezyku arab.
lekarza. Awicenna powiazat wschodnia madro$¢ z koncepcja iluminacji (i8raq),
co utatwione bylo przez skojarzenie etymologicznie ze soba powiazanych arab.
wyrazow ,Sarq” (wschod) 1 ,,i8raq” (iluminacja); w wyniku odwotan do
iluminacji (iSraq) nastgpuje dalszy rozwoj koncepcji h. 1 jej zwiazek z réznymi
odmianami filozofii mistyczne;.

Mys$l Awicenny w kierunku sufickim rozwingl w XII w. jeden z
najwybitniejszych mistykow islamu Pers Al-Suhrawardi, twoérca hikmat al-
18raq — filozofii iluminacji. Potaczyt on elementy zoroastryzmu, gnozy, filozofii
1 religii islamu, starajac si¢ pogodzi¢ wiedzg intuicyjna z racjonalng. Odszedt
od racjonalizmu Arystotelesa, uwazajac, ze prawdziwa madro$¢ ma zrodto we
wczesniejszej mysli Hermesa, Empedoklesa, Pitagorasa i Platona, a takze w
starym perskim dualizmie §wiatla 1 ciemnosci, przejgtym przez muzutmanskich
mistykow — Al-Bistamiego (zm. 874) i Al-Hallaga (zm. 922). Za Awicenna Al-
Suhrawardi dzielil h.-madro$é na wschodnia i zachodnia. Zrodtem wszelkiego
bytu jest $wiatto $wiatet (niir al-anwar), ktére splywa na kolejne byty i oswietla

je, docierajac do najnizych znajdujacych si¢ w ciemno$ciach (zulma). W ten
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sposob filozofia iluminacjonizmu nie jest jedynie stuzka teologii, lecz
samodzielnym niezaleznym sposobem poznania przez specyficzne
iluminacyjne postrzeganie (idrak lub musahada iSraqiyya). Za swe
nieortodoksyjne poglady Al-Suhrawardi byl przesladowany i skazany na
$mier¢, stad jego przydomek Al-Maqtil — ,,Zabity”.

W arab. Hiszpanii (Al-Andalus) kierunek ten rozwijali mistyczni
filozofowie, tacy jak Ibn Masarra (zm. 931), Ibn Sab‘in (zm. 1269), Ibn
al-‘Arab1 (zm. 1240). Probowali oni powrdci¢ do zrédel mysli filozoficznej
przez odrzucanie Arystotelesowskiej kategorializacji §wiata, opowiadajac si¢
za traktowaniem $wiata jako jednej calosci z Bogiem. Stad wyrosta koncepcja
wahdat al-wugiid — jednoSci istnienia, bliska sufizmowi, co z kolei prowadzito
do krytyki wielkiego hiszp. artystotelika Ibn Rusda (Awerroesa), ktory w
swoim najstynniejszym dziele Fasl al-maqal (Rozstrzygniecie sporu)
utozsamiat h. z filozofia.

Uwienczenie rozwoju h. nastapito w szyickiej mysli perskiej XVII w.,
zwl. w rozwazaniach Mira Damada (,,Ksiaze Zie¢”, wilasc. sayyid mir
Muhammad Bagqir Astarabadi, zm. w 1630), kontynuatora Al-Suhrawardiego 1
zatozyciela tzw. szkoty isfahanskiej w mysli perskiej. W jego filozofii doszto
do syntezy trzech klasycznych nurtow: szyizmu, sufizmu i kalamu (teologii
racjonalnej). U podstaw koncepcji Mira Damada lezata filozofia neoplatonska
Al-Farabiego i1 Ibn Siny, ale przede wszystkim mistyka iluminacji (iSraq) Al-
Suhrawardiego i Ibn al-‘Arabiego.

Odwotujac si¢ do Awicenny, Mir Damad staral si¢ zharmonizowac¢ jego
poglady z ideami Al-Suhrawardiego, wychodzac z zalozenia, ze to, co
Awicenna rozumiatl przez swoja filozofi¢ ,orientalng” (masriqiyya), jest
tozsame z madroscia ,iluminacji” 1 (iSraq) Al-Suhrawardiego, iluminacjg¢ za$
interpretowat jako uwolnienie si¢ duszy od ciala i jej wznoszenie si¢ ku
swigtosci. Szyicka doktryna imamatu — panowania potomkéw proroka
Mahometa — zostata przez niego wiaczona w system emanacji $wiatta. Mir
Damad uznawat czas za czg$¢ esencji, za ,,stosunek”, w jakim byty pozostaja
wobec siebie z punktu widzenia natury ich esencji. Ukut pojecie ,,Wiecznego
powstawania” (hudiit dahri), opisujace stworzenie $wiata. Teologowie

muzulmanscy krytykowali szkol¢ isfahanska za to, Zze wuzurpuje sobie
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charyzmat boskiej iluminacji; ich zdaniem, iluminacja jest wytacznym
przywilejem prorokow i imamow.

Kolejnym przedstawicielem szkoly isfahanskiej byl Mulla Sadra (Sadr
ad-Din Muhammas Ibn Ibrahim Sirazi, zm. w 1669), ktéry stworzyl teozofig
jeszcze Scislej taczaca szyizm, kalam i mistycyzm. Mulla Sadra wychodzit od
koncepcji jednos$ci istnienia (wahdat al-wugiid) Ibn al-‘Arabiego. Jednos¢
istnienia odnosit do poszczegdlnych bytow, przywotujac metafore stonca i
tego, co ono oswietla. Podkreslal przy tym, ze nie wolno utozsamiac¢ stonca z
o$wietlanymi bytami. Zwiazek migdzy jedno$cia istnienia a poszczegdlnymi
bytami Mulla Sadra opisywal za pomoca ruchu. Ruch (i czas, ktéry go mierzy)
nie jest dla niego przypadioscia substancji, lecz zmiang sama w sobie, odnowa
1 przemijaniem bytu bgdacego w nieustannym przemieszczaniu si¢. Caty swiat
cielesny, sfery niebieskie i $wiat Zywiotow nieustannie si¢ odnawiaja. Materia
rzeczy cielesnych moze w kazdej chwili przyja¢ nowa forme, a powstajacy
kompleks: materia-forma staje si¢ nowa materia, gotowa na przyjecie nowej
formy. Ludzie nie zauwazaja tego ciagltego przeplywu i ruchu w prostych
ciatach, poniewaz istnieje podobienstwo migdzy tymi wcigz nowymi formami.
To, co w filozofii nazywa si¢ ruchem 1 czasem, nie jest state, poniewaz
przyroda i substancja sa nieustanng aktywnos$cia. Przyroda jest prawdziwym
bytem rzeczy naturalnych, a poniewaz stale si¢ odnawia, powiazane sa z nia
wszystkie odnowione i pojawiajace si¢ rzeczy. W ten sposOb natura tworzy
wigz migdzy tym, co wieczne, a tym, co zapoczatkowane.

Mulla Sadra odrdzniat ,,ruch w substancji” (al- haraka f1 al-gawhar) od
zaleznych, wymuszonych lub przypadkowych ruchéw, ktorym brak
wytyczonego kierunku, a ktére przeszkadzaja naturalnemu ruchowi substancji
lub go odwracaja. Nieokreslona materia stanowi substrat wszystkiego procz ich
Stworcy — tajemniczej czystej Prawdy. Rozciaga si¢ ona poza kompleks ciato-
dusza do inteligencji (Boskich imion), ktére sa pierwsza, najwyzsza i
najczystsza aktualizacja Bytu. W ten sposob wszystko poza Stworca jednoczy
si¢ w jedno kontinuum. Ludzie bgdacy potaczeniem ciata 1 duszy podlegaja
procesowi samodoskonalenia, sa wciaz poruszanymi wrodzonym pragnieniem
przenoszenia si¢ ku goérze i przemieniania w czysta inteligencje.

Idee perskiej h. zamyka filozofia Multy Hadiego Sabzivariego (zm. w

1878). Jego doktryna taczyta réznorodne elementy gnozy, filozofii 1 objawienia
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1 byta objasnieniem filozoficznych koncepcji jego mistrza duchowego Mutty
Sadry. Réznit si¢ on jednak od niego tym, ze klasyfikowat wiedzeg jako esencje,
a nie zewngtrzna jakos$¢ duszy ludzkiej. Glowne dzieto Mully Hadiego

Sabzivariego podsumowujace h. nosi tytul Asrar al-h. (Sekrety magdrosci).
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