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® Tres¢ gnozy
o Wplyw gnozy
e Gnoza w XX w.

GNOZA (gr. yvoolc [gnosis] —poznanie, wiedza) —wiedza o Bozych tajem-
nicach zastrzezona dla pewnej elity (definicja zaproponowana na kongresie
w Messynie w 1966).

G. jest fenomenem w historii religii, ale takze w historii duchowosci i polity-
ki; jest swoista forma religijnosci albo ruchem religijnym czy tendencja w ramach
danej religijnosci. Jako wiedza dla wybranych taczy sie z pojeciem tajemnicy
i staje sie swoistego rodzaju religijnym samopoznaniem i rozumieniem $wiata.
Do g. odwotuja si¢ wszelkie postacie wiedzy tajemnej (hermetyzm, astrologia,
nowozytna ezoteryka, ruch New Age, wolnomularstwo). W szerszym znaczeniu
gnostyckimi mozna nazwaé wszelkie poglady, ktére wiedze o faktach (naukowa,
tilozoficzng) taczg z pogladami pozanaukowymi w ujecie ,,calosciowe”, ktére ma
by¢ ,,prawdziwg wiedza” (np. gnostycy z Princeton).

W odniesieniu do polityki, g. oznacza caloSciowa, totalng doktryne poli-
tyczna, totalitaryzm. W ujeciu caloSciowym zaklada réwnoczesnie osiggnigcie
indywidualnego zbawienia, osiggniecie wewnetrznej wolnosci od uwarunko-
wan zewnetrznych, od §wiata. Wrogie nastawienie do §wiata, pesymizm, pro-
test wobec zastanego porzadku okresla podstawowe tendencje g., ale nie jej hi-
storyczne uwarunkowania. Najszerzej ujeta g. to kazde bezkrytyczne przyjecie
jakiej$ prawdy do wierzenia, przekonanie, ktére nie potrzebuje zewnetrznych
dowoddw.

Pojecie g. zawarte jest takze w przeSwiadczeniu, ktére faczy sie z ,eli-
tarnym” przeznaczeniem, dostepnym ludziom wybranym; g. faczy sie wtedy
z okultyzmem, ezoteryzmem. Gnostyckimi sg poglady zwigzane z dualizmem
o charakterze metafizycznym (manicheizm) albo o charakterze dewolucyjnym
(gnostycyzm), ktéry negatywnie ocenia istnienie Swiata i przebywania czlo-
wieka w ciele.

Tres¢ gnozy. Gr. slowo ,yviolc”, poswiadczone od czaséw Heraklita,
oznaczalo najpierw sam akt poznania, rozumienia, nastepnie tre$¢ poznania,
przedmiot tego aktu. Od czaséw Platona g. oznaczala nie tylko umystowe
ujecie wg danej teorii poznania, ale jednoczesnie oglad, wizje¢ i zjednoczenie
z poznawanym przedmiotem. Poznawany jest przede wszystkim Bég — takie
ujecie faczy g. z wszelkiego rodzaju teozofia. Przedmiotem g. moze byé
takze poznanie, ktérego udziela B6g, czyli doznanie i do$wiadczenie, ktoére
w zwiazku z Bogiem otrzymuje czlowiek. W tym sensie g. zbliza si¢ do
terminologii z zakresu mistyki. Mozliwo$¢ poznania tajemnic Boga oznacza
wybranie czlowieka, zaliczenie go do elity. Poznanie takie ma znaczenie dla
istnienia czlowieka, jest podstawa wlasciwego dziatania. Z mysli platoriskiej
wywodzi sie réwniez ujecie g. jako przypominanie sobie pierwotnej wiedzy,
a wiec i usilowanie powrotu do pierwotnego stanu. G. wyznacza woéwczas
cel zycia, jakim jest upodobnienie sie¢ do Boga, powr6t z wielosci do jednoéci,
z doznan zmyslowych ku duchowemu poznaniu. Antyczna, platoriska zasada
,réwny poznaje rownego”, taczy przez przymiotnik , boski” czlowieka i Boga,
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a jednoczesnie wskazuje na $rodek poznania, czyli na boska g. Pojecie g. poza
filozofia platoriska, w sensie ,teorii ogladu”, znajdziemy takze u Arystotelesa,
epikurejczykow i stoikéw. W czasach hellenizmu rozpowszechnil sie poglad,
ze g. jest nie tylko owocem wysitku ludzkiego, ale takze darem Logosu
bozego, Rozumu, ktéry zamieszkuje w Swiecie. Zachowujac pierwotny brak
wyraznego rozréznienia miedzy religijnym a filozoficznym ujeciem, g. w okresie
hellenistycznym coraz bardziej wypelniata sie trescig religijna.

Wartos¢ g. widoczna jest takze w tradycji zydowskiej. W gr. tekstach ST,
w ksiegach madrosciowych, , poznanie Boga” pozwala cztowiekowi na wtasci-
wy spos6b zycia i dzialania. Pojecie g. w gr. pismach ST (takze w NT) odzie-
dziczyto tres¢ starotestamentalng. G. rozwineta si¢ w judaizmie talmudycznym,
zwl. w mistyce ,tronu Boga” (,merkawa”). Tendencje p6Znego judaizmu, zwtl.
o charakterze synkretycznym, mozna okresli¢ jako pregnoze. Brak w niej istot-
nego dla g. przeciwstawienia Swiata i Boga. Taka tres$¢ starotestamentowa g.
najwyrazniej doszla do glosu, gdy g. (czgsto jako éniyvwoic [epignosis]) w NT
oznacza ,uznanie”, ,przyjecie” Boga, a takze wskazuje na dostep do tajem-
nic Boga (Kol 2, 2), w czym zachowuje pewien ezoteryczny aspekt, gdyz nie
jest dostepna dla wszystkich. W Listach sw. Pawla znajdziemy takze krytycz-
ne uzycie terminu ,gnoza” (2 Kor 13, 5, 1 Kor 8, 2 b—ironiczne okreslenie
przeciw gnostykom). W swietle Listéw §w. Pawla, g. mozna osiggnaé¢ w petni
dopiero w stanie zbawionym. , By¢ poznanym przez Boga” (Ga 4, 9) oznacza
by¢ zbawionym. Czesciowy dostep do g. eschatologicznej daje poznanie Jezusa
(2 Kor 4, 6), udzial w Jego cierpieniu i gloszenie go przez apostoléw (tamze,
2, 14). W Listach Pawlowych i Pasterskich NT mozna znalez¢ aluzje do , fatszy-
wej gnozy” (1 Tm 6, 20); moze to oznacza¢ aluzje¢ do g. jako tajemnej wiedzy
tylko dla wybranych, albo do tresci g. jako wiedzy heretyckiej, czyli gnosty-
cyzmu. Nie wiadomo, czy autor Ewangelii $w. Jana ,sympatyzowal” z g., czy
tez ja zwalczal. Précz ewentualnej polemiki z g., wczesne chrze$cijaristwo mo-
glo takze sprzyja¢ tendencjom gnostyckim. Jednak zaréwno w judaistycznym
nurcie g., jak i we wczesnochrzescijariskim brak elementéw dualistycznych. G.
przeciwstawia si¢ objawieniu w znaczeniu biblijnym, takze jesli chodzi o spo-
sOb osiggania poznania. G. jest raczej objawieniem wewnetrznym, natomiast
objawienie biblijne ma posta¢ historyczng, jest objawieniem zewnetrznym. Czy
w polemice antygnostyckiej na kartach NT chodzifo o g. jako przeciwna obja-
wieniu Jezusa, czy tez o g. w znaczeniu gnostyckim (gnostycyzm), nie wiadomo.
Zwiazki wczesnego chrzescijafistwa z g. w postaci wplywoéw, a takze polemik,
nie zostaly do korica wyjasnione. Na podstawie péZniejszej polemiki z gnostycy-
zmem wiadomo, ze objawienie gnostyckie ma na celu przyjecie wiedzy o sobie.
Gnostyk doswiadcza, kim jest, a wiedza ta ma dla niego znaczenie zbawcze.
Gnostyk przyjmuje wiedze o sobie, aby siebie zbawi¢. Objawienie biblijne pro-
wadzi do spotkania z Bogiem i do zbawienia przychodzacego z zewnatrz, od
Boga. Ostatecznym przedmiotem ,wiedzy” w g. jest Bog, ale przede wszystkim
odpowiedZ na pytanie: ,kim jesteSmy? ,skad przyszliSmy?” ,gdzie jesteSmy?”
,gdzie zostaliSmy rzuceni?”, , ku jakiemu celowi spieszymy?”, , od czego zosta-
liSmy wykupieni?”, ,czym jest narodzenie?”, ,czym jest odrodzenie?” (Wypisy
z Theodota, 78, 2), czyli g. jest wiedzg czlowieka o wlasnym losie i zbawieniu.
Pojawienie si¢ tej wiedzy w duszy czlowieka sprawia, ze czlowiek uczestniczy
w Boskiej egzystencji i przyjmuje wiedze o swoim pierwotnym Boskim pocho-
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dzeniu. Wiedza ta nie tylko jest instrumentem zbawienia, ale w radykalnych
formach sama stanowi jaka$ forme zbawienia, gdy czlowiek osiaga doskonatos¢
istnienia dzieki g. Wiedza i osiggniecie tego, co jest przedmiotem wiedzy, zbliza
religijnos¢ gnostycka do mistycyzmu, w ktérym znika réznica miedzy podmio-
tem a przedmiotem wiedzy. G. obejmuje takze wiedze o Swiecie, o jego pocho-
dzeniu i przeznaczeniu. Wiedza ta moze by¢ rozbudowana bardziej w kierunku
mitologii lub bardziej w kierunku filozoficznym. G. rozbudowana mitologicz-
nie (jest to, zdaniem H. Jonasa, wtérna, sztuczna mitologia) rozwineta watki:
stwoércy Swiata, wladcow $wiata (,,archontéw”), wedréwki duszy, zbawcy, oraz
odpowiedni symboliczny jezyk (np. Swiatla i ciemnosci, ,obcosci w Swiecie”).
W kierunku filozoficznym g. rozwineta spekulacje na temat Boskiej pelni (plero-
ma), bytéw-hipostaz, pochodzenia zla, spekulacje na temat liczb itp.). W ujeciu
chrzescijariskim (np. u Klemensa z Aleksandrii lub Orygenesa) g. nie jest celem
samym w sobie. Celem jest Bog, ktérego g. nie obejmie. G. ma charakter ezo-
teryczny, natomiast chrzescijariskie objawienie przeznaczone jest dla wszystkich
ludzi. Zwigzki miedzy chrzescijariskim ujeciem g. i niechrzescijariskim, gnostyc-
kim (gnostycyzm), nie zostaly jeszcze w pelni wyjasnione. Podobnie nie zostaly
do korica wyjasnione zwiazki g. w mandaizmie (manda, tzn. g.) wobec tra-
dycji zydowskiej, ewentualnie judeochrzescijariskiej. Mandaizm jest postacia g.,
ktéra mogta sie¢ ksztattowaé pod wplywem gnostycyzmu, jak i manicheizmu.
W poczatkach chrzeScijaristwa, zwl. w II i III w. rozwija si¢ gnostycyzm, kto-
rego istotnym rysem jest dualizm. G. w ujeciu dualistycznym zostala przejeta
przez manicheizm.

Wplyw gnozy. Mimo réznicy miedzy gnostycyzmem i chrzescijaristwem
wplyw g. zaznacza si¢ takze w teologii koScielnej. Klemens Aleksandryjski wy-
raznie stosowal okreslenie g. wobec tych chrzescijan, ktérzy ujmowali swa wia-
re filozoficznie. Przedstawil w swych pismach obraz idealnego gnostyka. Nie
przeciwstawiat g. wierze; wg niego g. zakladata wiare i byta doskonalszym eta-
pem duchowego rozwoju: ,,Gnoza jest rodzajem doskonalenia sie cztowieka jako
czlowieka, osigganym przez wiedze o sprawach boskich w relacji do sposobu
myslenia, trybu zycia i wypowiedzi; poznaniem harmonizujgcym i zgodnym
z soba i Stowem Bozym” (Klemens z Aleksandrii, Kobierce zapiskow filozoficz-
nych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, Wwa 1994, VII 55). Teologia Orygenesa réw-
niez wychodzita z zalozen g., cho¢ w danych szczegétach Orygenes byt jednym
z najbardziej wnikliwych przeciwnikéw gnostykéw. Orygenes ujat g. takze ja-
ko glebsze rozumienie Pisma Swietego, ktére ma prowadzi¢ do poznania Boga.
W teologii Klemensa i Orygenesa mozna réwniez znaleZ¢ ujecie g. jako wiedzy
faktycznie przeznaczonej dla elity, jednak nie ze wzgledu na elitarny charakter
samej g., ale raczej ze wzgledu na faktycznie ograniczone mozliwosci jej przyje-
cia przez prostych wiernych. Tradycje chrzescijariskiej g. kontynuowali ojcowie
kapadoccy (zwl. Grzegorz z Nyssy) —ich ujecie g. zbliza si¢ do mistyki. Nurt
g. rozwijal si¢ w chrzes$cijaniskiej teologii gr. zwigzanej z neoplatonizmem oraz
w niektérych nurtach wschodniego monastycyzmu (np. w pismach Ewagriusza
z Pontu). Sam Plotyn polemizowat z g. o charakterze dualistycznym, natomiast
w sposobie jego myslenia mozna znaleZé podobne watki jak w g. Zaznaczy-
to si¢ to zwl. w emanacyjnej strukturze bytu. Dualistyczne ujecie opisu Swiata
i cztowieka, ktére Plotyn zwalczatl, zaktada jednak istnienie glebszej, pierwotnej

gnoza 3



PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

fazy monistycznej, czyli pierwotnej jednosci wszystkich elementéw duchowych.
Wspdlna jest rowniez idea powrotu do tej pierwotnej jednosci, opisana w jezyku
religijnym jako zbawienie.

Pojecie g. ma znaczenie w hermetyzmie, g. byla réwniez centralnym po-
jeciem w manicheizmie. W kopt. bibliotece z Nag Hammadi, obok utworéw
wyraznie gnostyckiego pochodzenia (z gnostycyzmu) znajdujq si¢ pisma her-
metyczne. Wobec calej biblioteki wysuwa sie hipoteze, Ze jest efektem mani-
chejskiej misji w Egipcie w IV w. Manicheizm w zakresie dualistycznego ujecia
g. kontynuowat idee gnostycyzmu. G. inspirowata istnienie spolecznosci mani-
chejskiej, powstanie struktur spofecznych. W sredniowieczu nadawano réznym
kierunkom myslowym okreélenie , manichejskich”, jednak ewentualne podo-
bieristwa do manicheizmu ujawnialy si¢ poprzez gnostycki dualizm. Historycz-
ne zwiazki Sredniowiecznych ruchéw gnostyckich z manicheizmem sa czesto
trudne do udowodnienia. G. pojawita si¢ w pogladach paulicjan (IX w. w Bizan-
cjum) i bogomitéw (IX-XII w. na Batkanach) oraz kataréw na zachodzie Europy.
W $redniowieczu do nurtu g. nawigzywaly rézne tendencje myslowe. Nada-
wano okreslenie g. lub manicheizmu nurtom myslowym, ktére mialy elitarny
charakter, byly rodzajem ezoteryzmu, ale wprost do dualizmu nie nawigzywaty.
Blizsze ujeciu g. wydaja si¢ poglady tych, ktérych okreslano nazwa ,eleuterian”
(od gr. éheubepla [eleutheria] —wolnosc), czyli te sekty, kulty i ugrupowania,
ktérych zwolennicy podkreélali znaczenie wolnosci, uwolnienie od wiezéw ze
Swiatem (te czasem taczono z wiezami instytucji panistwa lub Kosciota). Duali-
styczny aspekt pogladéw ,Braci i siéstr wolnego ducha” (sekta z pol. XIII w.
w Szwabii, Nadrenii, Holandii i pin. Frangji) zaznaczyt sie w tym, ze Swiatowe
panowanie przypisywali szatanowi, odrzucajac porzadek moralny oraz kosciel-
ny. Zwolennicy ,wolnego ducha” nazwali siebie takze ,homines intelligentiae”,
tzn. tacy, ktérzy osiagneli glebsze rozumienie, albo , doskonali”, gdyz osiagali
wieksza doskonatos$¢ od zwyklych wiernych, ,,adamitami”, bo przez swoje zycie
powracali do stanu Adama i Ewy przed grzechem (w takim kierunku zwigzki
malarstwa H. Boscha z ,bra¢mi i siostrami wolnego ducha” interpretuje W. Fra-
enger). Pierwszym tego rodzaju myslicielem gnostyckim byt w Sredniowieczu
Amalryk z Bene. W XIII w. nurt g. mogli podziela¢ begardzi i beginki odtamu
kwietystyczno-panteistycznego.

Do nurtu g. mozna zaliczy¢ pojawiajace si¢ z poczatkiem reformacji poglady
radykalnych anabaptystéw, zw. takze iluminatami lub spiritualistami. W XVI
i XVII w. w Hiszpanii ruch ,,0éwieconych” (,iluminiéci”, ,,alumbrados”), bedacy
poza zwigzkami z mistyka radykalny odfam z Toledo, wykazywat takze pewne
tendencje gnostyckie. W antynomizmie ranterséw (,,deklamatoréw”) w Anglii
w XVII w. (J. Bauthumley) réwniez mozna nalez¢ wiele elementéw g. Ujecie
calosciowe medycyny zblizalo do g. poglady Paracelsusa (1493-1541). Takze
w protestanckiej teologii pietystycznej, zwl. w skrajnym spiritualizmie mozna
dostrzec ujecie gnostyckie. Taka gnostycka tendencje wyrazalo w teologii
Gottfrieda Arnolda (zm. 1714) stanowisko antydogmatyczne i sprzeciw wobec
instytucji Ko$ciota, jak réwniez negatywne ujecie malzenstwa. W czasach
nowozytnych kontynuacja g. stal si¢ odrodzony hermetyzm i okultyzm.

Koncepcja g. pojawita sie takze w zydowskiej mistyce kabaly. Wyraznie
gnostycka strukture myslenia wykazywat Izaak Luria (1534-1572), ktéry sta-
ral sie wyjasni¢ zwiazek Boga-Stworcy i stworzonego Swiata: Bog, stwarzajac
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Swiat, ,, wycofuje si¢ z obszaru $wiata”, Swiat jednak nie przeciwstawia si¢ Bo-
gu. Mistyka Lurii nie byfa dualistyczna, dlatego mozna ja nazwaé g. w szerszym
znaczeniu. W XVI i XVII w. w Niemczech i Francji pojawit si¢ ruch rézokrzy-
zowcéw. Wprawdzie jest on raczej zblizony do okultyzmu, to jednak w pismach
rézokrzyzowcow pojawia sie takze pojecie g. Do gnostykéw nalezat takze J. Boh-
me; powolywat sie na tradycje hermetyzmu, ale catosciowe ujecie pogladéw na
temat Boga, Swiata i czlowieka bylo podobne do gnostyckiego.

Gnoza w XX w. Wspélczednie g. przypisywana jest réznym tendencjom
religijnym i ideologicznym, przy czym w uzyciu tego pojecia zaznacza sie
réwniez brak ostro$ci. WyraZnie widoczne sg elementy g. w pismach R. Steinera,
przedstawiciela teozofii i twércy antropozofii. Jego zwiazki z antyczng g. byly
drugorzedne, widoczne natomiast jest podobienistwo struktury mysli. Steiner
przywiazywal wielkq wage do gnostycznego, tzn. ponadrozumowego poznania
Boga i siebie.

Nowsze formy pogladéw rézokrzyzowcéw zblizaja sie¢ rowniez mniej lub
bardziej do gnostyckiego ujecia poznania, zaznacza si¢ to zwl. w ich odlamie
dualistycznym. Wspétczesni rézokrzyzowcy pozostaja pod wplywem teozofii
i antropozofii. W 1865 R. Wentworth Little zatozyt w Anglii Societas Rosicrucia-
na in Anglia. W 1908 M. Heidel (uczen Steinera) zatozyt w USA Tow. Ré6zokrzy-
zowe (Rosicrucian Fellowship), ktére po dwudziestu latach pojawilo sie¢ takze
w Europie. W 1916 Spencer Lewis zalozyl Starozytny Zakon Rozokrzyza (Anti-
quus Mysticus Ordo Rosae Crucis— AMORC), a w 1925 J. van Rijckenborgh —
Lectorium Rosicrucianum (obecnie ma swoje centrum w Haarlem w Holandii).
Wyplyw ujecia gnostyckiego wyraznie wida¢ w pismach Lectorium Rosicrucia-
num. W 1895 K. Kellner i F. Hartmann zatozyli Ordo Templi Orientis (OTO),
przejety pézniej przez Th. Reussa i A. Crowleya. Obecnie tradycje tego Ordo
pielegnowane sg przez Ecclesia Gnostica Catholica. Ecclesia Gnostica w USA na-
wiazuje wprost do The Gnostic Society, towarzystwa zalozonego w 1928 w Los
Angeles, ale takze w swoich deklaracjach powotuje si¢ na hermetyzm, teozofie
(H. Btawackiej) oraz biblioteke z Nag Hammadi. Te i inne ruchy religijne sa
kontynuacja g. na poziomie popularnym. Na ,,wyzszym” poziomie tradycje g.
kontynuuja tacy autorzy, jak G. Wehr, K. Dietzfelbinger, pisarze zorientowani
na New Age. Nowoczesna g. pojawia sie takze w badaniach filozoficznych —
u autoréw, ktérzy przyjmuja znaczenie g., ale takze u tych, ktérzy ja krytyku-
ja. Do badaczy o sktonnosciach gnostycznych nalezy zaliczy¢ C. J. Junga, ktéry
nie tylko nawigzywat do antycznej g. (w Septem Sermones ad mortuos), ale takze
rozwijal gnostyckie idee w spekulacjach na temat archetypéw i zbiorowej nie-
Swiadomosci. O psychologii Junga mozna powiedzie¢, Ze jest gnostyczna. Jesli
za G. Quispelem przyjmiemy g. za ,mityczny wyraz doswiadczenia samego
siebie”, to w pierwszym rzedzie dotyczy ona psychologii Junga. Jung wnidst
jednoczesnie wiele obserwacji w badania g.

Badania historycznych postaci g. prowadzili uczeni z kregu Eranosa (luzno
zorganizowane stowarzyszenie, ktére od 1933 zbierato si¢ co roku w Ascona —
Ascona Society), z ktérymi zwigzany byt takze Jung. Do tego kregu naleze-
li: G. Scholem, H. Corbin, G. Quispel, H.-Ch. Puech (czesciowo takze R. Otto,
M. Buber, F. Heiler, E. Buonaiuti). Badacze g. sami podzielali mniej lub bar-
dziej gnostyczne poglady. Najwyrazniej przedstawitl je Quispel w definicji g.
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jako religii $wiatowej, ktérej podstawowym motywem jest zbawienie jazni czto-
wieka, dzieki ,jazni boskiego bliZniaka”, do ktérej cztowiek ma dazy¢ i na ktéra
musi si¢ otworzy¢. Précz badan naukowych, Scislejszy krag , wtajemniczonych”
Eranosa kierowat si¢ ku $wiatopogladowi , odnalezienia siebie”, uwolnienia od
Swiatowego zta, ku samozbawieniu. Krytyczne spojrzenie filozofii nie znajdy-
wato zwolennikéw w kregu sympatykéw Eranosa. Polityczna g. przedstawiat
jej przeciwnik — E. Voegelin. Za realizatoréw gnostycznego my$lenia uznat Vo-
egelin zwolennikéw ,totalnego myslenia politycznego” (faszyzm, komunizm).
Zwiazki ideologii narodowego socjalizmu z g. staly si¢ przedmiotem osobnych
studiéw innych autoréw (H. Strohm, J. Iwersen). Gnostyczne inspiracje dostrze-
gal w tendencji odrzucania zastanej sytuacji, w pogladzie, ze zlo Swiata wynika
z organizacji $wiata, a nie z wolnej woli czlowieka, ze zlo Swiata da si¢ w tym
zyciu naprawic i ze jest to mozliwe dla cztowieka, a wiec zbawienie pozostaje
w zakresie ziemskich wysitkéw. Srodkiem takiego zbawienia jest, wg g. politycz-
nej, wiedza. Polityczna g. jest, w stosunku do klasycznej postaci, forma nowa.
Nie nawigzuje do Boga pozaswiatowego. Jednoczesnie jest mysla podobna, gdyz
jest realizacja samozbawienia, czyli wiedza o sobie, o boskiej naturze czlowieka.

Zwiazki z g. ukazujg réwniez ruchy New Age. NajwyraZniej z g. faczy
New Age koncepcja $wiadomosci czfowieka. Swiadomosé ta Iaczy go w sposéb
naturalny z Bogiem, a raczej z béstwem. Boski, wg zwolennikéw New Age,
jest Swiat, co wylacza ten nurt z kregu dualistycznej g. (gnostycyzmu). Idea
samozbawienia, brak odniesienia do osobowego Boga w New Age wskazuja
na tzw. nowg religijnos¢. Koncepcje g. we wspolczesnych formach nowej
religijnosci, takze w New Age, mozna nazwaé nowa forma g., czyli neognoza.
Tresci tego pojecia wskazuja na kontynuacje g., ale takze na elementy odmienne
i nowe.
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