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Duch filozofii §redniowiecznej
Zagadnienie historii filozofii
Tomizm egzystencjalny

Dyskusje z ateizmem

Rozwazania nad literaturg i sztuka

GILSON Etienne — historyk filozofii, mediewista, odnowiciel tradycji schola-
stycznej, rzecznik powrotu do oryginalnej doktryny sw. Tomasza z Akwinu,
tilozof, ur. 13 VI 1884 w Paryzu, zm. 20 IX 1978 w Cravant k. Auxerre.

G. byl zalozycielem i red. (z G. Théry) pisma mediewistycznego we Fran-
cji— ,Archives d’histoire doctrinal et littéraire du Moyen-Age”, wspéttwérea
Pontifical Institute of Medieval Studies w Toronto, wyktadowca na europej-
skich i amer. uczelniach, autorem podrecznikéw uniwersyteckich, dziataczem
politycznym, muzykiem, znawcq sztuki i literatury, pisarzem, epistolografem,
tilozofem jezyka.

G. wychowywany byt w gleboko religijnej atmosferze; uczyt sie¢ w Matym
Seminarium Notre-Dame-des-Champs, gdzie zdobyt gruntowng znajomos¢ je-
zykéw klasycznych i zapoznat sie z kultura europejska (retoryka, dzietami Owi-
diusza, Wergiliusza, Plauta, Szekspira, Dantego, Goethego i Totstoja). Studiowat
na Sorbonie (gdzie stuchat wyktadéw V. Brocharda, G. Séaillesa, A. Lalanda,
L. Lévy-Bruhla, E. Durkheima, V. Delbosa) i w College de France u H. Bergso-
na. Po ukoriczeniu studiéw nauczat filozofii we franc. liceach. W 1913 obronit
wielka teze doktorska (La doctrine cartésienne de la liberté et la théologie) i mala
(Index scolastico-cartésien), pisang pod kierunkiem Lévi-Bruhla, i podjat wykta-
dy na uniwersytecie w Lille. Podczas I wojny $wiatowej walczyt na froncie, po
zakoriczeniu dziatart wojennych wrécit do Lille. W 1919 otrzymal nominacje
profesorska uniwersytetu w Strasbourgu. Wtasnie w tym srodowisku — dzieki
mediewistycznemu wsparciu L. Febvre’a i M. Blocha — skrystalizowalo si¢ w G.
zainteresowanie tradycja filozoficzng i mysla $w. Tomasza z Akwinu. Przyswie-
cal temu cel ponownego wprowadzenia do swiadomosci kulturowej i nauczania
uniwersyteckiego historii mysli Sredniowiecznej, wynikajacej z glebokiego prze-
konania o koniecznosci powrotu do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ale z po-
minieciem ,ideologicznych” komentarzy Jana od $w. Tomasza oraz Kajetana.

W 1919 opublikowat swq glosng ksiazke Le thomisme. Introduction au systéme
de saint Thomas d’Aquin. Wyniki ogloszonych badan uczynily G. stawnym nie tyl-
ko w kregach znawcéw kultury mediewistycznej. Przeniést si¢ do Paryza, gdzie
na Sorbonie objat Katedre Historii Filozofii Sredniowiecznej. Prowadzit réwniez
wyklady w Ecole des Hautes Etudes, brat udziat w miedzynarodowych kongre-
sach filozoficznych, wyktadat w wielu europejskich osrodkach naukowych.

Publikacje zawierajace analize mysli Sw. Tomasza z Akwinu i innych $re-
dniowiecznych mysélicieli —np. monografie poswiecone Bonawenturze (La phi-
losophie de saint Bonaventure, P 1924, 1953%) i Dunsowi Szkotowi (Pourquoi saint
Thomas a critiqué saint Augustin. Suivi de Avicenne et le point de départ de Duns Scot,
AHDLMA 1 (1926-1927), osobne wyd. P 1981; Jean Duns Scot, introduction a posi-
tions fondamentales, P 1952) — wywolaly w srodowiskach uniwersyteckich wiele
kontrowersji; sprzeciw G. wobec narastajagcego w spoleczeristwach zachodnich
odchodzenia od wiary sprawil, ze zaczeto go gwaltownie atakowaé. Zdarzali
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sie ,polemisci” szermujacy stwierdzeniami, ze Tomasz z Akwinu uczynit Ko-
Sciotlowi wiecej zta niz M. Luter. Opinie tego rodzaju kierowano przeciw me-
tafizycznemu realizmowi, uznawaniu w czlowieku sfery madrosci przyrodzo-
nej. G., zafascynowany mozliwoscig kontaktu z realnym — nie wymyslonym —
$wiatem, zachowujac przy tym respekt dla tajemnicy, ale takze podziw dla inte-
lektu, z catq stanowczoscig, ktéra nie zjednywata mu przyjaciét, sprzeciwiat sie
takim opiniom. Niewybredne ataki na jego poglady i osobe sprawily, ze wyje-
chat do Ameryki Pin.; wykiadat na Harvard University, pisat i przygotowywat
sig¢ do zalozenia instytutu badan mediewistycznych. Dzigki pomocy zgromadze-
nia bazylianéw z St. Michael College marzenie spetnito si¢. Od 1939 G. zostat
kierownikiem studiéw w Pontifical Institute of Medieval Studies w Toronto i za-
jal sie propagowaniem idei rodzacych si¢ w instytucie, prowadzac wyklady na
terenie Europy i Ameryki Pin., dzieki czemu o$rodek wkrétce stal sie jednym
z najwazniejszych ognisk badan tomistycznych.

Lata II wojny Swiatowej spedzil G. w zajetej przez Niemcéw Frangji; pra-
cowal naukowo, brat udziat w konferencji w sprawie Karty ONZ w San Fran-
cisco i konferencji zatozycielskiejf UNESCO w Londynie. Obdarzono go godno-
Scig Conseiller de la République. Zdecydowanie ujawniat postawe antykomuni-
styczng, przywiazanie do chrzeScijariskich wartosci, tradycyjnej liturgii, czynnie
uczestniczyt w pracach Kosciofa. Byt przeciwny wzrastajacej desakralizacji re-
ligii, zacieraniu réznicy miedzy duchownymi a $§wieckimi, fatlszowaniu historii
Kodciota. Kiedy J. Guitton ogtlosit w ,Le Figaro” artykut, w ktérym publicznie
opowiedzial sie za stanowiskiem encykliki Pawta VI Humanae vitae, dotycza-
cej m.in. zakazu stosowania srodkéw antykoncepcyjnych, G. uczynit podobnie,
cho¢ ten papieski dokument byt Zle przyjmowany w wielu srodowiskach i na-
wet niektérzy teologowie odmawiali mu wartosci kanonicznej, argumentujac to
brakiem ogélnego przyjecia, powszechnej zgody.

Podczas kongresu rzymskiego w 1950 zamierzano zaatakowaé dzielo G.
Byt i istota, w ktérym, jak méwiono, sugeruje si¢ zmiennos¢ prawd metafizycz-
nych; prébowano je nawet wciagna¢ na indeks, a plotki o potepieniu wcigz
rozpowszechniano, dlatego G. wystepowal w obronie zaréwno tez wiasnych,
jak i tez swoich przyjaciét—H. de Lubaca i M.-D. Chenu. Oskarzano go o brak
otwarcia na znaki wspoélczesnosci, konserwatyzm, antyamerykanizm, niewrazli-
wos¢ na rodzace sie zjawiska obojetnosci religijnej i ateizmu. Nie rozumiano go
w $rodowiskach nazbyt wychylonych ku filozoficzno-teologicznym nowinkom.
Ograniczy! publiczng aktywnos¢, przygnebiony $miercig zony oraz atakami na
swe dokonania, sprowadzajacymi si¢ do stwierdzenia, wg stéw F. Van Steenber-
ghena, ze ,epoka Gilsona juz sie skoniczyla”, opuscit Paryz i przeniost sie do
Cravant (departament Yonne), gdzie zmart majac 94 lata.

W rocznice¢ 90. urodzin G., papiez Pawet VI skierowat do niego wtasnorecz-
ny list jako wyraz uznania catego Kosciota. Pisat w nim, ze swoimi dzietami G.
ozywil Zrédto madrosci, z ktérego spoteczeristwo industrialne — zafascynowane
tym, ze ,ma”, ale czesto zaslepione zupelnie na znaczenie ,by¢” i na korzenie
metafizyczne — bedzie czerpato wielka korzys$é. We Francji list ten nie wywotat
jednak Zzadnego echa.

G. napisal ponad 60 ksigzek i 800 rozpraw naukowych, artykutéw, wypo-
wiedzi publicystycznych. Otrzymat kilkanascie doktoratéw h.c. (np. uniwersy-
tetow: Harvarda, Oxfordu, Bolonii).
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Najwazniejsze dzieta G.: Index scolastico-cartésien (NY 1912, P 1979%); La
liberté chez Descartes et la théologie (P 1913, 1987); Le thomisme. Introduction au
systeme de saint Thomas d’Aquin (Str 1919, 1965°; Tomizm. Wprowadzenie do filozofii
$w. Tomasza z Akwinu, Wwa 1960, 1998?); Introduction i I'étude de saint Augustin
(P 1929, 1969*; Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, Wwa 1953); Lesprit de la
philosophie médiévale (I-11, P 1932, 1948%; Duch filozofii Sredniowiecznej, Wwa 1958);
Christianisme et philosophie (P 1936; Christianizm a filozofia, Wwa 1958, 19882);
The Unity of Philosophical Experience (NY 1937; Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego,
Wwa 1968); Héloise et Abélard (P 1938, 19843; Heloiza i Abelard, Wwa 1956, 2000?);
Dante et la philosophie (P 1939, 1986%); Réalisme thomiste et critique de la connai-
ssance (P 1939, 1983; Realizm tomistyczny a krytyka poznania, w: tenze, Realizm
tomistyczny, Wwa 1968, 63-166); God and Philosophy (NY 1941; Bdg i filozofia,
Wwa 1961, 19822); L'étre et I'essence (P 1948, 19622; Byt i istota, Wwa 1963); Les
métamorphoses de la cité de Dieu (Lv 1952); De la Bible a Francois Villon. Rabelais
franciscain (w: tenze, Les idées et les lettres, P 1955%, osobne wyd. P 1981); History
of Christian Philosophy in the Middle Ages (NY 1955; Historia filozofii chrzescijariskiej
w wiekach srednich, Wwa 1966, 19872); Peinture et réalité (P 1958, 19722); Elements
of Christian Philosophy (GC 1960; Elementy filozofii chrzescijatiskiej, Wwa 1965); Le
philosophe et la théologie (P 1960; Filozof i teologia, Wwa 1968); Introduction aux arts
du beau (P 1963, 19982); Matieres et formes. Poiétiques particulieres des arts majeurs
(P 1964); La société de masse et sa culture (P 1967); Les tribulations de Sophie (P 1967);
Linguistique et philosophie. Essai sur les constantes philosophiques du langage (P 1969;
Lingwistyka a filozofia. Rozwazania o statych filozoficznych jezyka, Wwa 1975); Dante
et Béatrice. Ftudes dantesques (P 1974); L'athéisme difficile (P 1979; Ateizm trudny,
Wwa 1990); Constantes philosophiques de I'étre (P 1983).

Duch filozofii Sredniowiecznej. Cho¢ rozpoczynat edukacje w Srodowi-
skach koscielnych, nie zetknat si¢ G. z taka filozofia, ktéra moglaby zaspokoi¢
jego oczekiwania. Takze Sorbona uczyta, ze scholastyka jest filozofia, ktérej nie
warto poznawad, poniewaz nie wykroczyla ona nigdy w swej historii poza ramy
Zle rozumianego arystotelizmu; ponadto, w sposéb oczywisty obalit ja Karte-
zjusz. Tymczasem badania nad kartezjanizmem uswiadomily G. wielkie zapo-
mniane bogactwo mysli sredniowiecznej, zwl. mysli $w. Tomasza z Akwinu.
Zrozumial, Ze nie mozna twierdzi¢, iz propozycje Kartezjusza wyrastaly bez-
posrednio z tradygji filozofii antycznej, a okres $redniowiecza to ,ciemna noc”
w intelektualnej historii Europy. Starat sie zrozumie¢ te niezwykla epoke i opisac
ducha filozofii §redniowiecznej, ktéry byt duchem filozofii chrzescijariskie;j.

G. byl przekonany, ze dokonania $redniowiecznej kultury filozoficzno-
-teologicznej stanowia wciaz zywe Zrédlo i warto po nie sigegaé, dlatego
analizowal oryginalne teksty Akwinaty. Niemal wszystko, co napisat (wazne
pozostaje czwarte wyd. Tomizmu w 1942 i bodaj najwazniejsze dzieto G.
Duch filozofii Sredniowiecznej), powstawato w duchu sprzeciwu zaréwno wobec
pogladéw tzw. endemizmu filozoficznego, ktéry ustalit sie¢ w scholastyce od
XIII w., jak i pogladéw I. Congara, H. de Lubaca czy A. Ch. Pegisa. Nie zrazat
sie niesprzyjajaca realizmowi atmosfera. Byt swiadom, ze zyje w czasach, kiedy
cogito zatriumfowato nad stwarzam, dajac podstawy do umacniania si¢ wszelkich
form obojetnosci religijnej oraz ateizmu.
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Zagadnienie historii filozofii. Historia filozofii jako nauka winna, wg G.,
odznaczac¢ sie filozoficznoscia. Na Miedzynarodowym Kongresie Filozoficznym
(15 X 1926) w Uniwersytecie Harvarda, zastanawiajgc si¢ nad rolg filozofii w hi-
storii cywilizacji stwierdzil, ze historia filozofii jest naznaczona filozofig; filo-
zofia, bedac umilowaniem madrosci, musi poszukiwaé prawdy, gdyz nie ma
madrosci bez prawdy. Nie sposéb oddzieli¢ filozofii od jej historycznego wy-
miaru i rozwoju. Do dziejéow filozofii nalezy podchodzi¢ teleologicznie, zawsze
rozpoczynajac od badar Zrédlowych, ktére sg i musza by¢ najwazniejsze. Rozpo-
znawaé w dziejach filozofii miejsca centralne, wskazywane np. w XIII w. przez
mysl $w. Tomasza z Akwinu. Mniejsza wage maja kwestie szczegélowe stawiane
przez poszczegllnych filozoféw —nalezy raczej skupi¢ sie na ideach i proble-
mach filozoficznych. Trzeba réwniez uzna¢, ze sercem filozofii jako takiej jest
metafizyka, a zagadnienia metafizyki, mimo rozwoju nauki, pozostaja przez
wieki niezmienne. Stad dzieje europejskiej filozofii klasycznej sq dziejami me-
tafizyki (co nie znaczy facznej prezentacji historii filozofii i metafizyki), ktorej
rdzeni stanowia koncepcje Platona i Arystotelesa, p6Zniej za$ antropologia i teo-
ria bytu §w. Tomasza z Akwinu. Wiasnie pojecie bytu decyduje o typie zwiazanej
z dang filozofig metafizyki. Idee filozoficzne nalezy ukazywac¢ w kontekscie hi-
storycznym i kulturowym, nie zapominajac o sytuacji osobistej, w jakiej tworzyt
dany mysliciel; nie mozna ze zrozumieniem ujg¢ np. Sredniowiecznej mysli filo-
zoficznej pomijajac role 6wczesnego szkolnictwa, Kosciola, teologii czy polityki,
jak rowniez znaczacych naukowych osiggnieé¢ myslicieli gr., arab. czy zydow-
skich. Tymi stwierdzeniami przekreslit G. konwencjonalne przekonanie (V. Co-
usin, O. Hamelin) o istnieniu ostrych granic pomiedzy poszczegélnymi okresami
dziejéw, zwl. dziejow kultury, a gtéwnie filozofii. Zakorzenione obiegowe opinie
o ,ciemnym, pokutniczym Sredniowieczu” i ,a-teistycznym renesansie” zostaly
w pismach G. przezwycig¢zone jako nalezace do niechlubnego archiwum dawnej
metodologii.

Analizy prowadzone przez G. ujawniaja waznos¢ dwoch kategorii termino-
logicznych, budujacych podstawy jego interpretacji dziejow filozofii: ,filozofia
chrzedcijariska” oraz ,filozofia Sredniowieczna”. Pierwsze okreslenie jest kontro-
wersyjne. Niektorzy godza sie na jego stosowanie, ale jedynie warunkowo. Inni
widza w nim termin pusty, gdyz nie moze istnie¢ Zzadna chrzescijariska (lub ka-
tolicka) filozofia, filozofia religijna czy filozofia wierzaca, podobnie jak nie ma
chrzedcijaniskiej fizyki, astronomii czy jakiejkolwiek innej nauki (E. Bréhier —
pojecie ,filozofia chrzescijariska” jest sprzeczne). G. twierdzit jednak, ze bez
zastosowania kategorii ,filozofia chrzescijafiska” nie sposéb dokonaé rzetelnej
syntezy historycznofilozoficzne;.

Opisujac rozwoj gr. filozofii G. podkreéla jej ukierunkowanie ku religii,
swoistag tesknote za kontaktem z boéstwem; takie podejScie automatycznie
kieruje uwage na zwigzki pomiedzy filozofia a religia, na fundamentalny
fakt styczno$ci chrzescijaristwa z kultura Aleksandrii, Rzymu, Antiochii, po
prostu catej kultury, zw. kulturg ewangelicznego przygotowania. Dostrzeganie
tego faktu uzmystowito G. koniecznoé¢ postugiwania sie terminem , filozofia
chrzescijariska”, oznaczajacym filozofie uprawiang przez osoby uznajace si¢ za
chrzescijan. Filozofowanie ze $wiadomoscia przynaleznosci do chrzescijaristwa
nie pozostaje bez wplywu na ksztatt filozoficznych dokonan.
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W metafizyce za warto$ciowa uwazat G. tylko realistyczng filozofi¢ bytu.
Wartos¢ takiej filozofii wzrasta w miare jej realizmu. Wlasciwie rozumiana
filozofia nie zabiega o mozliwo$¢ narzucania rzeczom naszych subiektywnych
kategorii ani o zadowalanie wyobraZni, lecz stara si¢ dociera¢ do obiektywnej
rzeczywisto$ci, odczytywac ja, medytowaé nad cudownoscig istnienia, ktére —
jako istnienie wlasnie — otwiera czlowieka na religijnie pojete tajemnice — oto
podstawowe rozumienie filozofii i jej celu wyeksplikowane przez G.

Realistyczna postawa filozoficzna jest niezbedna dla petnego rozwoju czto-
wieczeristwa, a przez to dla rozwoju w czlowieku zycia chrzeScijariskiego. Jest
to tym istotniejsze, ze — wskazywal G. — wspoélczesng europejska kulture zale-
wa subiektywizm i idealizm filozoficzny, zapoznajacy konkretny byt na rzecz
tego, co pomyslane, wykreowane, mozliwe i zarazem jezykowo uchwytne. Kon-
sekwencja takiego przekonania bylto stosowanie przez G. terminu ,filozofia $re-
dniowieczna”, rozumianego jako zespalanie wiary i rozumu oraz uzasadnienie
tezy, iz teksty wielkiej scholastyki mialy w gruncie rzeczy charakter teologicz-
ny. Historycznie rzecz ujmujac —istnieje fenomen chrzescijaniskiej filozofii $re-
dniowiecznej, co pociaga za soba okreslone skutki, kazace inaczej spojrze¢ na
dorobek chociazby neoplatonimu czy Pseudo-Dionizego Areopagity. W pracy
L'idée de philosophie chez saint Augustin et chez saint Thomas d’Aquin (La vie intel-
lectuelle 3 (1930) z. 8, 46-62; ttum. ang. The Idea of Philosophy in St. Augustine
and in St. Thomas Aquinas, w: A G. Reader, NY 1957, 68-81) podkredlat G., ze
zaréwno Augustyn z Hippony, jak i Tomasz z Akwinu zasadniczo byli teologa-
mi, co oznacza, ze uznawali prymat wiary. Akwinata przypisuje wierze te sama
role i godnos¢, co Augustyn. Wiara zawiera w sobie pelni¢ wiedzy prowadza-
cej do zbawienia, co oznacza ze ten, kto zadowala si¢ samg wiarg, otrzymuje
juz w niej pelnie wszelkich débr, ktére winny byé przedmiotem jego nadziei.
W odréznieniu od filozofii, wiara niesie przeslanie wszystkim ludziom — uczo-
nym i prostym — zbawienie zostalo ofiarowane bowiem catej ludzkosci. Filozof
natomiast moze znalez¢é w wierze co$ specjalnie dla siebie i czerpa¢ z tego ko-
rzysci. Niezaleznie od swych zdolnosci intelektualnych, pozostaje on tylko czto-
wiekiem. Zadanie zebrania w jeden system wszystkich dostepnych ludzkiemu
umystowi prawd koniecznych do zbawienia (bez zanieczyszczania ich chocby
najdrobniejszymi bledami, ktére w konsekwencji mogtyby zniszczyé prawde) nie
jest niewykonalne, lecz w praktyce przekracza mozliwosci jakiegokolwiek czlo-
wieka pozostawionego samemu sobie. Zakladajac nawet, ze kto$ bylby w stanie
osiggnac ten cel, osiggnalby go w bardzo péznym wieku, poswigciwszy na jego
realizacje cale zycie, a przeciez prawdy potrzebujemy natychmiast, tak bySmy
mogli jak najpredzej dostosowac zycie do jej wskazan.

Tomizm egzystencjalny. Uprawianie historii filozofii nie jest mozliwe bez
ujawnienia wlasnej wizji filozofii. Dla G. historia filozofii stala si¢ narzedziem
pomocnym do stworzenia wlasnej refleksji filozoficznej — realistycznej, nasta-
wionej na kontemplacje rzeczywisto$ci — ostatecznie, wraz z J. Maritainem
stworzyl nowa wersje tomizmu-—nazwang tomizmem egzystencjalnym. Mo6-
wiono o nim, ze byl tomista, nie bedac tomista. Juz w 1945 wprowadzil do
swoich rozwazan pojecie , egzystencjalnej granicy filozofii”; nie sugerowalo ono
zwiazku z nurtem filozofii wspéliczesnej, okreslanym mianem egzystencjalizmu,
ale dotyczyto samego tomizmu.
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W latach 30. XX w. G., podobnie jak Maritain, odkryt i docenit naczelna role
istnienia w Tomaszowej koncepgji bytu. , Esse” jest czym$ najglebszym (trudno
pozby¢ sie przestrzennych okresleri), najskrytszym (magis intimum) w bycie;
czyms, czego nie mozna ujaé¢ w pojecia, ale co realng rzeczywisto$¢ taczy z By-
tem czystym. Jest wsp6lng wilasnoscia, ktéra byty maja z ich aktu istnienia.
Wielka pokusa dla filozofii i filozoféw pozostawato ,,zapomnienie o istnieniu”
i skierowanie uwagi na latwo narzucajacy sie porzadek tresci —esencji. Dla-
tego jedynym sposobem zachowania prawdziwosci filozoficznej refleks;ji, tzn.
unikniecia izolacji od istnienia, jest ustanowienie istnienia jako granicy filozofii,
ktéra w pewnym sensie posiadataby z nig wspdlna istote (coessentielle) i ktéra
tilozofia musialaby wlaczyé w definicje swojego przedmiotu. W ten sposéb ka-
tegoria istnienia stata sie¢ znakiem wywotawczym nurtu filozofii zw. tomizmem
egzystencjalnym. Dzieki istnieniu poruszamy si¢ w realnym swiecie, a nie w ob-
szarze przejawow, relacji czy marzen. Nie mozna zapomnie¢ o istnieniu, jesli
zamierza si¢ filozofowa¢ w obrebie konkretnego $wiata. ,Zapomnienie o ist-
nieniu” oznacza przejscie w porzadek mysli spekulatywnej typu heglowskiego
badZ w dowolnosé zalozen historycznego egzystencjalizmu, ktéry identyfikuje
istnienie z ,,byciem w Swiecie”. Pozostawanie w granicach, jakie ustanawia ist-
nienie bytu, gwarantuje realizm poznawczy, w ktérym sad, a nie pojecie, jest
najwyzszym aktem poznania. Do$wiadczenia nurtéw esencjalistycznych oraz
egzystencjalizmu historycznego opieraja si¢ na kategorii ,,doznania” kogo$ dru-
giego, dlatego istnienie utozsamiaja z przezyciem absurdu, trwogi, nicosci, urze-
czowienia. Tak rozumiane istnienie nie moze wies¢ ku prawdzie.

Egzystencjalne odczytanie mysli Tomaszowej przynosi madros¢, a ta prostg
droga prowadzi do uznania osobowego Boga i przyjmowania religijnego spo-
sobu zycia. Rozgraniczajac porzadek filozofii i teologii trzeba uznawaé wplyw
objawienia chrzescijariskiego na postawe filozoficzng. Nie jest przeciez bez zna-
czenia fakt, Ze staramy sie filozofowac jako chrzescijanie. Wymaga to wcigz na
nowo podejmowanego wysitku. Zadaniem refleksji filozoficznej jest madroscio-
wa kontemplacja rzeczywistosci, przyblizajaca do prawdy i afirmacji Boga. Ka-
tegoria prawdy jest niezalezna. Jest, po prostu, prawda. Ani spoteczeristwo, ani
twoércze zdolnosci filozoféw nie przekreélaja tej obiektywnej sytuacji. Dlatego
G. stanowczo bronit tezy, ze rzetelna refleksja filozoficzna nie zatrzymuje sig
na sobie samej, lecz kieruje w strone teologii, ktéra , dziala” w obszarze tresci
objawionych, przyblizajac w racjonalny sposéb to, co B6g méwi do cztowieka.
Doswiadczenie wiary nie jest doswiadczeniem fideistycznym, lecz ma podsta-
wy racjonalne. Stykamy sie co prawda z tajemnicg, lecz tajemnica nie oznacza
niepoznawalnosci absolutnej, stanowi raczej o otwartosci czlowieka poznajace-
go. Jej istnienie wyklucza obecno$¢ sprzecznosci. Rozum sprawia, ze akceptujac
tajemnice pozbywamy si¢ cigzacego poczucia absurdu.

Dyskusje z ateizmem. G. uwazal, ze dziala i pracuje w epoce, ktérg trudno
nazwaé¢ odwazng religijnie. Nawet jezeli nastawienie ateistyczne nie jest w niej
dominujace, to jednak coraz wigcej 0s6b pozostaje obojetnych religijnie, w prze-
konaniu, ze pojecie Boga niczego nie wyjasnia, a nawet mnozy intelektualne
trudnosci. Dlatego wola zy¢ tak, jakby Boga nie bylo. W latach 30. XX w. filozo-
ficzne srodowiska we Francji podjely dyskusje na temat ateizmu, ktéry stat sie
problemem spolecznym, wplywajac na wszystko, co czlowiek ,uprawia”, czyli
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na szeroko pojeta kulture. Poczawszy od Kartezjusza, ktéry z pozycji niedo-
puszczajacych w ogoéle mozliwosci nieistnienia Boga interpretowat podmiotowy
$wiat, jego filozofia (historycznie rzecz ujmujac) stata si¢ jednym z giéwnych Zré-
det wspétczesnego ateizmu; poprzez Kanta, Hume’a, Comte’a oraz ich nastep-
cdw nawigzujacych do wzorca pozytywistycznego, scjentystycznego i neopo-
zytywistycznego, az do naukowej gnozy czaséw wspolczesnych, problematyka
teodycealna byta nie tyle bezposrednio negowana, co raczej eliminowana ze sfery
poznawczych zainteresowar czlowieka. Boga akceptowano, ale tylko marginal-
nie, w porzadku moralnym, estetycznym badZ politycznym. Natomiast filozo-
fowie, ktérych uwage skupia pojeciowo-logiczna mysl Hegla, doprowadzaja do
przeksztalcenia Absolutu transcendentnego w formy czesto najdziwniej pojetej
boskosci; historia ukazuje takiego rodzaju doswiadczenia, w ktérych wykazywa-
no, ze Bog stat sie ostatecznie zalezny od czlowieka. G. uwazat, Ze jakiekolwiek
byly motywacje filozoficzne — czy podjete w imi¢ dowartoSciowania cztowieka,
jednosci i spéjnosci systemu albo nawet utworzenia utopii rewolucyjno-ekono-
micznej — zawsze prowadza one do konfrontacji z Bogiem Abrahama, Izaaka
i Jakuba i nie s3 wynikiem przeprowadzanych rozumowan metafizycznych. Do-
strzegajac znaki ateistycznej wyobraZni, postawy nacechowane libertynizmem,
poganizmem i nietolerancyjnie domagajaca si¢ poszanowania tolerancjg, dazace
nie tylko do teoretycznego wyeliminowania wiary w Boga, lecz do zniszczenia
Kosciota i narodu zydowskiego (K. Marks), prébowat szukac istoty tych zjawisk.
Odkrywszy autentyczna filozofie Tomasza z Akwinu starat sie w kontekscie je-
go pogladéw oceni¢ wartos¢ wspoélczesnego ateizmu. Dyskutowatl nie tylko ze
specjalistami, ale — poniewaz ateizm ogarniat coraz szersze kregi — takze pod-
jat ,walke publicystyczng”. Na tamach tygodnika ,Sept” oraz innych, bardziej
fachowych czasopism prezentowat cykl artykuléw podejmujacych rézne aspek-
ty kultury poddawanej wplywom ateizmu; glosit pogadanki radiowe i odczyty,
ukazujac znieksztalcenia autentycznej mysli chrzescijariskiej. Przekonat swoich
oponentéw do przyjecia nastepujacego stwierdzenia: filozofowie nie moga za-
mkna¢ sprawy Boga jeszcze zanim zostala ona otwarta. Jego zaangazowanie
w dyskusji na temat ateizmu bylo zawsze zywe i zaowocowato pracg L'athéisme
difficile, w ktorej stawia zasadnicze pytanie: czy w Swietle realizmu metafizycz-
nego i przyrodzonej madrosci czlowieka ateizm jest mozliwy? Czy odwotanie
sie do metafizyki Tomasza z Akwinu uzasadnia przekonanie o tym, ze ateizm
jako stanowisko filozoficzne nie istnieje, a nawet istnie¢ nie moze?

G. moégl w ten sposéb sformutowaé zagadnienie, poniewaz przyjal fakt
podstawowy, mianowicie, Ze ateizm, w najrézniejszych swych formach, wraz
z laicyzmem i poganistwem, jest postawa wtérna w stosunku do afirmacji Boga.
Przeswiadczenie o istnieniu Boga jest pierwsza naturalng postawa czlowieka.
Musi przeciez istniec¢ jakas idea Boga, ktora si¢ zaprzecza. Oczywiscie, pojawiaja
sie tu zasadnicze pytania: jakie sq Zrédta afirmacji Boga? jak wyttumaczy¢, ze
Bog jest trwale obecny w ludzkiej mysli i kulturze? skad bierze sie¢ zadziwiajaca
trwato$¢ myslenia o Bogu?

G. wyrazal przekonanie, ze elementarna wiedze o Bogu zdobywamy
w spontanicznym zetknieciu si¢ z realng rzeczywistoscig. Problem istnienia Bo-
ga (Jego negacji réwniez) pojawia si¢ w dwoéch porzadkach, wzajemnie siebie
warunkujacych, mianowicie w perspektywie spontanicznego oraz filozoficznego
kontaktu ze Swiatem. Naturalna afirmacja rzeczywistosci wskazuje, ze czlowiek
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pragnie przedluzenia swej egzystencji poza wymiar materialny, i to zaréwno
wowczas, gdy doswiadcza kruchosci wlasnej egzystencji, jak i radosci petni zy-
cia. W kazdym swym akcie czlowiek spontanicznie dostrzega swa niewystar-
czalno$¢ —ma poczucie posiadania istnienia, ale nie bycia istnieniem. Na po-
ziomie spontanicznego spotkania z rzeczywistoscig cztowiek nie mysli o jakich$
zasadach poznania, zauwaza jedynie, Zze poznaje ,co$”, co jest od niego nie-
zalezne. Jest to afirmacja wczesniejsza od ludzkiej samowiedzy. Owo czytanie
rzeczywistosci nie jest jeszcze filozofia. W spontanicznym odniesieniu do swiata
ujawniaja sie¢ nasze naturalne religijne predyspozycje. Sq one pewne, wyraza-
ja bowiem religijnos¢ przynalezng umystowi ludzkiemu na mocy jego natury.
Zanim czlowiek dojdzie do pozytywnego lub negatywnego przekonania o ist-
nieniu Boga, wpierw uswiadamia sobie, iz rodzi si¢ w nim jakie$, moze nawet
mgliste, przeSwiadczenie o istnieniu lub, co najmniej, o rzeczywistej mozliwosci
istnienia Boga. Wczeéniej niz wiara religijna i wczeéniej niz wiedza filozoficz-
na pojawia si¢ inny rodzaj poznania Boga — poznania naturalnego, zdobytego
w sposéb spontaniczny.

Dlatego ateizm, jako koncepcja negujaca wszelki rodzaj boskosci i absolutu,
zasadniczo nie pojawia si¢ w ramach spontanicznego spotkania cziowieka
z rzeczywisto$cia, lecz dopiero w wyniku filozoficznej analizy przygodnosci
ludzkiego zakorzenienia w realnosci. Gdy prébujemy spontanicznie uzyskane
pojecie Boga przeobrazi¢ w racjonalnie uzasadnione poznanie, wkraczamy na
teren filozofii. I tu G. odwoluje sie do koncepcji Tomasza z Akwinu, gdyz
rozumie, ze wizja bytu decyduje o rozumieniu Boga, a Akwinata wlasciwie
postawitl problem Boga, dzigki wiasciwemu wyjasnieniu koncepcji bytu. Stad
poznanie Boga dokonane w ramach metafizyki jest odpowiedzia na istotne
pytanie: ,dlaczego raczej istnieje co$ niz nic?” i pokazuje, ze byty zlozone,
zmienne, posiadajace wlasciwosci transcendentalne (prawda, dobro, piekno),
domagaja sie jako swojej racji (przyczyny sprawczej, wzorczej i celowej) istnienia
osobowego Absolutu, czyli Boga.

G. wyszczegdlnit wystepujace w dziejach rodzaje ateizméw: naukowy, pro-
letariacki, roztargnienia i obojetnosci, praktyczny, filozoficzny, a takze wolno-
myglicielstwo, laicyzm i poganizm; uwaza, ze te formy ateizmu nie dysponuja
argumentami filozoficznymi; ani w perspektywie historycznej, ani wspoéiczesnej,
przekonania ateistyczne nie znajduja uzasadnienia w rzeczywistosci, opieraja si¢
bowiem na dowolnie przyjetych zalozeniach i catkowitym niezrozumieniu faktu
religijnosci i istoty religii, zwl. jej wymiaru ontycznego. Niemniej, ateizm filo-
zoficzny dotyczy porzadku ontologicznego, stad przyjmuje pewna idee Boga.

Zwieniczeniem rozwazan G. o ateizmie jest twierdzenie: ateizm filozoficz-
ny nie istnieje i — zasadniczo — w ogoéle nie jest mozliwy. Wlasnie nieistnienie
Boga bywa pytaniem giéwnym. Niezniszczalnos¢ i trwato$¢ przekonania o ist-
nieniu Boga jest dla zwolennikéw ateizmu jedng z najtrudniejszych intelektual-
nych przeszkéd do pokonania. W filozofii, niezmiennie powtarza G., obowiazuja
prawa rzeczywisto$ci — niezalezne od cztowieka i jego poznawczych mozliwo-
Sci — akceptacja przyrodzonych zdolnosci osoby ludzkiej, obdarzonej mozliwo-
Sciami intelektu, a takze dostrzezenie rzeczywistosci realnej, ktéra domaga sie
racji ostatecznych swego istnienia. Dlatego zagadnienie Boga jest stawiane przez
metafizyke, ale metafizyke rozumieja jedynie ci, ktérzy ja akceptuja. W tak za-
prezentowanej perspektywie ateizm zw. filozoficznym pojawia si¢ jako wtérny
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produkt mysli filozoficznej — mysli, ktéra pobladzita w wyjasnianiu rzeczywi-
stosci lub w rozumieniu samego poznania. G. dostrzega istniejace w dziejach
postawy ateistyczne, uwaza jednak, Zze twierdzenie gloszace ,$mier¢ Boga” jest
konsekwencja powszechnego kryzysu wartosci, kryzysu rozumienia bytu oraz
odejs$cia od metafizycznego ujmowania rzeczywistosci.

Filozofia realistyczna, nastawiona na poznawanie rzeczywisto$ci, przynosi
madroé¢, a ta prowadzi do uznania istnienia Boga i przyjmowania religijnego
sposobu zycia. Oczywiscie, tego rodzaju perspektywa nie musi zamazywac
i w istocie nie zamazuje wolnego aktu decyzji. Kazdy z ludzi tylko na swoja
miare jest wolny. Wolnoé¢ przejawia sie¢ najpierw w wolnych jednostkowych
wyborach. Ale ten wymiar przedstawianego zjawiska domaga sie, zdaniem
G., wprowadzenia pojecia kultury chrzescijariskiej i—w wezszym sensie —
pojecia historii i cywilizacji chrze$cijaniskiej, tzn. takiej, w ktérej ,dzianie si¢”
nieustannie wkracza Bog z ideg przebaczenia i milosierdzia. W ich przestrzeni
G. widzial szans¢ wyjécia z kryzysu, ktérym dotknigta jest wspdlczesna mu
Europa.

Rozwazania nad literatura i sztuka. Wazng, cho¢ niezbyt popularng w fi-
lozoficznych $rodowiskach dziedzing, ktérej G. poswiecit wiele uwagi, byly za-
gadnienia sztuki, doswiadczenia estetycznego, zwiazkoéw religii i literatury. Owe
kwestie zywo interesowaly 6éwczesnych neotomistéw, zwl. Maritaina i de Wul-
fa. Wypracowane przez siebie sposoby metafizycznego ogladu rzeczywistosci
stosowal G. do wyjasniania probleméw artystycznych, nalezacych do— wyod-
rebnionej nazewniczo od czaséw Hegla — estetyki. Wychodzit z zatozenia, ze
aby zrozumie¢ sposéb istnienia dziela artystycznego trzeba najpierw nauczy¢
si¢ dokonywa¢ wsréd nich rozréznieri oraz wlasciwie uja¢ to, co sprawia, ze
dzielo sztuki jest wlasnie dzielem sztuki. Stosujac metode wykluczania doszedt
do wniosku, ze w porzadek sztuki jako takiej nie moze wchodzi¢ ani dzialanie,
ani poznanie, ani wyrazanie, symbol, ani intuicja czy aspekt moralny, choé¢ od-
najdujemy je w réznego rodzaju przejawach twoérczych dziafan. Sztuke mozna
zdefiniowa¢ w porzadku wytwarzania ('ordre de la factivité), popartego cnotg
intelektualng, a wigc znajomoscia okreslonych regut artystycznego postepowa-
nia oraz tajemniczym, by nie rzec irracjonalnym darem taski, wzbudzajacym
wewnetrzne usprawnienie pociagajace w strone budowania aktu tworczego.

Gléwnym celem aktywnosci artysty jest piekno. Artysta pracuje na rzecz
,transcendentnej nieuzytecznosci”. Dzielo sztuki wiaze si¢ tez z filozofia.
Analizy Boskiej komedii dokonane przez G. wyraznie o tym $wiadczy;, wg G.
dzieto to odzwierciedlalo gléwne tendengje filozoficzne epoki, zwl. zagadnienia
wiazace sie ze sprawiedliwo$cig polityczng i spoleczna. Dante chcial wyrazié
nie tyle swe zapatrywania metafizyczne, ile raczej moralne, a jego poetycka
trylogia (Vita nuova, Convivio, La Divina Commedia) stanowi pod tym wzgledem
dokonanie artystycznie wzorcowe.

Whioski z filozoficznohistorycznych analiz G. prowadza do nastepujacych
ustaleni: jest Bog, jest prawda, jest mitos¢ i dar sakramentéw Swietych. Jest
takze filozofia klasyczna — nie przynosi ona co prawda ostatecznych rozwigzan,
jednak umozliwia wydobycie si¢ ze sprzecznych uzasadnieni $wiata, sprawia, ze
pozostajac w glebi tajemnicy, potrafimy swe watpliwosci uzgadniaé¢ z realng
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rzeczywisto$cia, a wladciwie te rzeczywisto$¢ odzyskiwaé. I trwaé w otwarciu
na nieustannie plynacy z rzeczywistosci glos Objawienia.
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