PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

GEWU [kotu] (dost. badanie rzeczy) —metoda poznawania natury rzeczy,
funkcjonujaca w chin. filozofii.

Po raz pierwszy terminu ,géwu” uzyto w Wielkiej nauce (Daxue), ktéra jest
jedng z czesci Czteroksiegu konfucjatiskiego (Sishu), a pierwotnie byta 42. rozdz.
starozytnej Ksiggi rytuatu (Liji). Te pierwotna wersje kompilator Czteroksiggu, neo-
konfucjaniski filozof Zhu Xi (1130-1200) wzbogacit 0 —jego zdaniem — zaginio-
ny komentarz objasniajacy znaczenie g. oraz dokonal zmiany hierarchii wazno-
Sci poszczegdlnych etapéw procesu duchowego doskonalenia sie cztowieka; on
rowniez nadat terminowi ,géwt” znaczenie ,badania rzeczy”. W jego interpre-
tacji badanie rzeczy znalazlo sie¢ przed prawda wewnetrzng (cheng) jako element
nastepujacej hierarchii: ,Starozytni, ktérzy chcieli ukaza¢ swiatu wspanialos¢
swej cnoty (de) za pomoca porzadkowania cesarstwa, najpierw zaprowadzali
porzadek w swych wlasnych ksiestwach. Aby uporzadkowaé ksiestwo, wcze-
$niej regulowali stosunki w rodzinie. W celu ich uregulowania, najpierw sami
musieli dojrze¢ (xinshen). Aby dojrzeé, oczyszczali swe umysly i serca. W celu
oczyszczenia umystu i serca, czynili swe mysli prawdziwymi (cheng). Aby je
uczyni¢ prawdziwymi, poszerzali swojq wiedze (zhizhi) przez badanie rzeczy
(géwtr). Gdy badali rzeczy, ich wiedza stawata sie¢ dojrzata. Dojrzata wiedza czy-
nita ich mysli prawdziwymi. Prawdziwe mysli oczyszczaly ich serca i umysty.
Oczyszczone serca i umysly pozwalaly im stawac si¢ coraz bardziej dojrzatymi.
Dojrzewajac, regulowali stosunki w rodzinie. To pozwalalo im z kolei dobrze
rzadzi¢ ksiestwem. Dobre rzady w ksiestwach przynosily pokdj calemu cesar-
stwu” (Daxue).

Badanie rzeczy bylo od poczatku SciSle powigzane z poszerzaniem wiedzy
(zhizhi), dlatego oba terminy wystepuja w filozofii chif. razem, jako para
dopetniajacych si¢ kategorii. Znaczace jest to, ze zaréwno wiedza (zhi), jak
i badanie (gé), nie sa zwiazane z ideg nauki pozytywnej, w ktdrej bada sie
Swiat zewnetrzny obiektywnie, z zachowaniem neutralnoéci badacza i bez
poswiecania uwagi temu, jaki zwigzek ma taka dziatalno$¢ z osobowoscia
uczestniczacych w nim ludzi. G.— przeciwnie —zaklada osobowy charakter
badan i Sciste powigzanie poznania z etyka. Najwyzsza wage przywiazuje si¢ do
tego, jakie skutki moze wywrze¢ poznanie w transformacji osobowej badacza.
Jest to wyraZne przesuniecie akcentéw z obiektywnych rezultatéw poznania na
jego subiektywnie wazne oddzialywanie na proces dojrzewania osobowego.

Znaczenie terminu ,géwil” stanowilo w konfucjanizmie przedmiot wielu
dyskusji filozoficznych, z ktérych najwazniejsze sa te wypracowane przez filozo-
féw neokonfucjaniskich. Zhu Xi zinterpretowat g. jako badanie zasad (li) rzeczy.
Podstawa jego koncepcji byla synteza pogladéw kosmologicznych poprzedni-
kéw Zhu Xinga. W ramach tej teorii kazda indywidualna rzecz (wl) — zaréwno
faktycznie istniejaca, jak i potencjalna—miata swoja zasade, ktéra w przypad-
ku rzeczy istniejacych dopelniana zawsze byta sila materialng (qi), zwigzang
z ksztattem, czyli tym, co fizyczne. Li rozumiane tu bylo jako indywidualnie
okreslona posta¢ cyklu zmian, w ramach ktérego dana rzecz dojrzewa. W po-
rzadku kosmologicznym ta postac realizuje sie dzieki stalemu przeptywowi zy-
ciodajnej sily qi, natomiast w porzadku logicznym li to podstawa pozwalajaca
badac rzeczy, poniewaz wszystkie zasady sg jednym w ostatecznej rzeczywisto-
Sci Swiata, w taiji (wielki kres). Po uznaniu tej zasadniczej jednosci wszystkiego
i przyjeciu, iz umyst ludzki w sposéb naturalny w niej uczestniczy, wniosek, jaki

géwu 1



PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

wyciagnat Zhu Xi, nasuwa si¢ sam: badanie rzeczy jest badaniem zasad rzeczy
i ostatecznie badaniem siebie samego, dlatego staje sie podstawa poszerzania
wiedzy, ktéra jako wiedza siebie samego stanowi Zrédlo oczyszczania umystu
i prawdy. Dla Zhu Xiego ta dzialalno$¢ miafa charakter intelektualny. W swej
formie doskonalej przybierata posta¢ intuicji rozumowej, w ktérej rozum, wni-
kajac poznawczo w zasade danej rzeczy, zdolny byt uchwycié, poprzez jednos¢
wszystkiego, zasady wszystkich pozostalych rzeczy. Wiedza, rzec mozna posze-
rzona az do kosmicznego kresu, przemieni¢ si¢ miata w pewnym momencie
w madrosé. Caly proces poznawania-dojrzewania rozumiany przez Zhu Xiego
jako stopniowe, krok po kroku, zasada po zasadzie, zdobywanie samowiedzy,
oparty byl na intelektualnym odkrywaniu obiektywnej prawdy rzeczy, istnieja-
cych na zewnatrz poznajacego umystu.

Idealistyczng wykladnie tej interpretacji dat Wang Yangming (1472-1529),
ktory rzeczywisty Swiat rzeczy uwazal za istniejacy w umysle (xin) ludzkim;
uwazal, ze nie da si¢ przeprowadzi¢ zadnego ontologicznie waznego rozréznie-
nia umystu i rzeczy lub — méwiac jezykiem epistemologii — podmiotu i przed-
miotu poznania. Podstawa istnienia i umystu, i rzeczy jest bowiem liangzhi,
czyli wewnetrzna, dostepna intuicyjnie znajomo$¢ dobra. Stad badanie rzeczy
nie moze by¢ niczym innym, jak oczyszczaniem umystu z tego, co jest w nim
nieodpowiednie (tzn. wszelkie wykraczanie poza liangzhi — pierwotng substan-
cje umystu). Ku czemukolwiek podmiot si¢ zwraca, to jest wu. Jedli zajmuje
go sluzenie wladcy, jest to wu. Dzieki liangzhi kazdy intuicyjnie wie, co jest
sluszne, a co nie. Jedli dziata pod wplywem tego impulsu, wprowadza w zy-
cie swoja intuicyjng wiedzg; na tym wilasnie —wg Wanga Yangminga — polega
rozszerzanie wiedzy. Jesli natomiast odsuwa dziatanie, bo kalkuluje pod wpty-
wem egoistycznych intencji, wtedy jego dzialanie przekracza liangzhi i nie jest
sluszne. Zaréwno g., jak i zhizhi to (podobnie jak ma to miejsce w mysli Zhu
Xi) wazne kroki na drodze duchowego doskonalenia sie cztowieka, przy czym
w interpretacji Wanga Yangminga g. nie znaczy juz badania rzeczy, lecz ,po-
rzadkowanie spraw”.

Zrozumienie tego, co zostalo przez Wanga Yangminga okre$lone mianem
,liangzhi”, bylo wynikiem zastosowania w praktyce nauki Zhu Xi o g. jako
o badaniu zasad rzeczy. W 1492 Wang Yangming tak intensywnie poznawat —
lub raczej medytowal, iz przezyt doswiadczenie zblizone do buddyjskiego tzw.
naglego oSwiecenia i to ono stalo si¢ podstawg gloszonej przez niego koncepcji.
Sam Wang Yangming byt przekonany, iz jego interpretacja nie jest odrzuceniem
koncepcji Zhu Xi, lecz jedynie nadaniem jej znaczenia zgodnego ze starozytna
tradycja Wielkiej nauki (Daxue). Nietrudno zauwazy¢, jak bardzo obie interpre-
tacje si¢ r6zniq. Zhu Xi nie byt zwolennikiem nauki o naglym os$wieceniu —
uwazal, ze wiedze poszerza¢ mozna jedynie w procesie przebiegajacym stop-
niowo, na konicu ktérego moze dojs¢ do oswiecenia. Podmiot i przedmiot sa
przez niego postrzegane jako dwie na tyle niezalezne calosci, iz potrzebny jest
Swiadomy wysilek podmiotu, ktéry chce poznawaé zewnetrzny w stosunku do
niego przedmiot. Wang Yangminga te dychotomie uwaza za sztuczna — akt po-
znania nie opiera si¢ na woli, ktéra bylaby skierowana na osiagniecie jakiego$
celu; akt poznawczy ma za swa podstawe absolutnie rozumiang podmiotowos¢,
a medytacja jest zalecanym sposobem badania rzeczy. Mysl Wanga Yangminga
r6zni si¢ od nauki chin. buddyzmu medytacyjnego szkoly chan tym, ze w wy-
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niku o$wiecenia odkrywa sie nie pustke rzeczywistosci, lecz ostateczna prawde
(cheng) podmiotowosci, czyli liangzhi, tozsama z taiji oraz tianli, tzn. zasada
kosmicznej jednosci.

Obok tych tradycyjnych interpretacji warto wspomnie¢ o koncepcji wypra-
cowanej wspolczesnie przez Funga Yu-Lana (1895-1990), mysliciela chir. za-
znajomionego z filozofig zachodnig. Przedstawit on system Zhu Xi w postaci
spekulatywnego systemu filozofii racjonalnej, w ramach ktérej wszystkie pod-
stawowe pojecia wyprowadzone zostaly jako czysto dedukcyjne konsekwencje
sadu ,,co$ istnieje”. Po raz pierwszy w filozofii konfucjariskiej zostata tu konse-
kwentnie przedstawiona abstrakcyjna filozofia wiecznych i niezmiennych zasad
(li), ktore transcenduja $wiat rzeczy; pomimo to, dla Funga Yu-Lana g. pozosta-
je kategorig moralng. Abstrakcyjne zasady bada sie nie dla czystej nauki, lecz
w celu duchowego doskonalenia si¢ i oswiecenia, ktére, na sposéb taoistyczny,
rozumiane jest jako zjednoczenie z dao.
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