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GENTILE Giovanni — filozof, pedagog, polityk, ur. 30 V 1875 w Castelvetrano
na Sycylii, zm. 15 IV 1944 we Florengji.

G. byl uczniem B. Spaventy, wi. krytyka filozofii I. Kanta w swych
pogladach filozoficznych nawigzywat gtéwnie do A. Rosminiego, V. Giobertiego
i G. W. F. Hegla. Na wydziale literatury w Pizie obronit w 1897 prace
magisterska, pdZniej rozwijat konsekwentnie swéj system w Rzymie, Mediolanie
i Florencji. G. byt reformatorem wt. systemu szkolnictwa, twércq Enciclopedia
italiana di scienze, lettere ed arti (I-XXXV, R 1929-1936). Wspotpracowat (od 1902)
z B. Crocem przy redagowaniu pisma ,Critica” (po 20 latach wspétpracy zerwat
z nim, radykalizujac swoje poglady).

W swojej koncepcji idealizmu G. radykalniejszy byt od G. W. E. Hegla,
cho¢ silnie nawigzujacy do jego mysli; opieral sie na pojeciu catoéci (totalnosci),
interpretowanym subiektywistycznie. Na radykalnej filozofii immanencji zbu-
dowat idealizm, bedacy skrajng wersjq subiektywistyczng heglizmu, nazwang
przez niego aktualizmem (idealismo assoluto — absolutny idealizm); koncepcje
G. charakteryzowat réwniez przejety od Hegla i zmodyfikowany procesualizm.
G. przyczynit si¢, wraz z B. Crocem, do odnowy idealizmu we Wtoszech. W swo-
ich koncepcjach reformy systemu kulturowo-pedagogicznego dazyt do nadania
nowego ducha religii chrzeScijariskiej. Wielkie mysli, ktére zarysowat, zaprze-
pascit przez skrajnos¢ swoich pogladéw. Prawicowy heglista, w dziedzinie po-
lityki reprezentowat poglady faszystowskie — byt ministrem spraw publicznych
(1922-1924) w rzadzie Mussoliniego, upatrujac w nim narzedzie odnowy zy-
cia kulturalnego, politycznego i spotecznego we Wloszech. G. koncepcja ideali-
zmu aktualnego miata stanowi¢ fundament radykalnej odnowy zycia religijnego
w Europie, zwl. we Wloszech. Dzieta zebrane G. znalazly si¢ (1934) na indeksie
Kosciota. W ostatnich latach II wojny Swiatowej przystapit do faszystowskiej
Spofecznej Republiki Salo; zostal zamordowany przez bojéwke komunistyczne-
go ruchu oporu we Florencji.

Najwazniejsze dzieta G.: La riforma della dialettica hegeliana (Messina 1913, Fi
1954%); Teoria generale dello spirito come atto puro (Pisa 1916, Fi 19877); La riforma
dell’educazione (Bari 1920, Fi 1975%; Reforma wychowania, Lw 1932); Che cosa ¢ il
fascismo (Fi 1925); La filosofia dell’arte (Mi 1931, Fi 1975°); Genesi e struttura della
societda (Fi 1946, 1975%). Dzieta G. wydano w Opere complete (I-LIII, Fi 1934-2001).

Idealizm absolutny. Najwazniejszym zamierzeniem filozoficznym G.
bylo stworzenie systemu bezzatozeniowego, opartego na mocy ,ja” subiektyw-
nego (do pelnego systemu miata doprowadzi¢ krytyka i radykalizacja systemu
heglowskiego); w podstawach teoretycznych byt G. krytykiem zaréwno ideali-
zmu transcendentalnego Kanta, jak i heglowskiego idealizmu ewolucyjnego;
u Kanta krytykowal niemozliwo$¢ ujecia przez ludzkie poznanie sfery noume-
néw, u Hegla — sprzecznosé¢ (dualizm) pomiedzy perspektywa fenomenologii
ducha a perspektywa logicznego stawania sie. Heglowi zarzucat, ze jego proba
dedukgji bytu konkretnego z abstrakcyjnego jest bezptodna i btedna, stanowi
bowiem dedukcje tego, co subiektywne, z tego, co obiektywne i prowadzi do
determinacji czlowieka przez site bezosobowa. G. natomiast twierdzil, ze aby
osiagna¢ jednos¢ wizji $wiata, nalezy wyjs¢ od mysli, ktéra jest absolutnie su-
biektywna i nalezy do ,ja” pojmowanego jako konkretny akt; uwazat, ze w ten
spos6b zdota zintegrowac swiadomos¢ refleksyjng poznania ludzkiego z jej kre-
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atywnodcia, a takze porzadek teoretyczny z porzadkiem praxis; zamierzat tego
dokona¢, wychodzac od ,czystego aktu mysli”. Aktualizm G. byl skrajnie su-
biektywistycznym wariantem idealizmu, w ktérym utozsamiona zostata $wia-
domos¢ aktu poznania Swiata z jego tworzeniem; G. twierdzil, iz mys$l i wola
zbiegaja si¢ w autokonstytucji (autoctisi) rzeczywistosci. Punkt wyjscia G. byt
w istocie tozsamy z klasyczng wizja poznawczego punktu wyijscia (przedstawio-
na np. przez J. Maritaina) jako stawanie sie cztowieka (mys$li ludzkiej) tym, co
jest poznawane. Ten rodzaj poznania rézni si¢ catkowicie od wszystkich innych,
lecz w innym sensie zawiera si¢ w kazdym innym; decyduje o tym refleksja: nie
ma takiego aktu poznawczego, ktéry nie implikowalby — oprécz poznania kon-
kretnego przedmiotu — poznania podmiotu, ktéry poznaje. My$l, pojmowana
w sensie ,mys$le¢” (pensare), jest aktywnoscia, a to, co my$lane (il pensato), jest
wytworem owej aktywnosci, rzecza (cosa); myslenie jako aktywne (il pensiero
pensante) jest przyczyna siebie samego (causa sui), a wigc wolnoscia. Takie sta-
wanie si¢ mysli jest w istocie dialektyczne, jest kreacja samego aktu, mysl jest
w nim zywa jednoscig przeciwieristw, samowiedzg (auto§wiadomoscig), ktéra
zawiera poznajacego zarazem jako podmiot i przedmiot, ustalanie i negowa-
nie podmiotu; ta jednoé¢ stanowi dialektyke autoswiadomosci. Metafizyka G.
to metafizyka aktu myslenia, wynika bowiem z interpretacji aktu poznania, za-
ktadajacego catkowite wchloniecie przedmiotu przez podmiot oraz tworzenie
przedmiotéw przez poznajacy podmiot. Dynamika aktu, ktéra zaktadat G,, i re-
fleksyjne podstawy jego koncepcji idealizmu absolutnego mozna zinterpretowac
jako ontologizacje refleksji in actu exercito; caly system G. jest filozofig absolut-
nej immanencji, w ktérej aktywnos$¢ podmiotu myslacego jest jedyna baza (epi-
stemologiczng) poznania ludzkiego, a tym samym (metafizyczng) przedmiotéw
ludzkiego doswiadczenia. Owa tozsamos$é dwoch stanéw — poznawczego i on-
tycznego — prowadzi G. do koncepcji ducha, w ktérej nastepuje identyfikacja
podmiotu transcendentalnego z bytowa struktura duchowa; zakotwiczenie cate-
go systemu w podstawach ludzkiej §wiadomosci, przy jednoczesnej absolutnej
bezzalozeniowosci, staje si¢ mozliwe przy przyjeciu teorii ducha jako czystego
aktu. Duch jest tu czystg aktualnoscig, ktéra wprawdzie potrzebuje przedmiotu
do swego urzeczywistnienia, ale pozostaje istnoscia immanentna i radykalnie
wolna od jakiejkolwiek transcendencji (duch sam si¢ wytwarza w akcie), nigdy
nie staje sie tez przedmiotem poznania.

Duch ogdlny. U podioza koncepcji ducha absolutnego lezy zamiar usta-
nowienia jednego podmiotu, ktéry bylby odniesieniem dla wszystkich innych
przedmiotéw; taki czysty myslacy podmiot bylby, na mocy definicji, zasada
wszystkiego, co istnieje, a wigc absolutnie czystym podmiotem ustanawiajg-
cym wszystkie mozliwe przedmioty; wg koncepcji G., w kazdej chwili, gdy
ujmujemy siebie poza naszym empirycznym (psychologicznym) ,ja”, ujmujemy
refleksyjnie niejasng absolutng , autoswiadomos¢”, ktdra jest przyczyna calego
poznawanego $wiata. Z tak pojetego podmiotu duchowego wynika zaréwno
natura (przyroda), jak i historia, naleza one bowiem do klasy ,nie-ego”, bedac
wytworzone przez ducha ogdélnego i zorganizowane jako przestrzenri lub czas,
albowiem tylko duch jest wolny od wieloSci przestrzeni i czasu, bedac absolut-
nym ego, twoércg przyrody i historii. Takie rozumienie ducha w sposéb natural-
ny sktaniato G. ku koncepcji Boga, jednak w jego filozofii immanencji zabrakio
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wystarczajacej racja dla istnienia Boga osobowego, samodzielnego bytowo, za-
razem immanentnego w nas i calkowicie transcendentnego. G. okreslat swoja
teorie jako ,dojrzalsza posta¢ wspoélczesnej filozofii chrzescijaniskiej”, a doktry-
nie chrzedcijariskiej zarzucal, iz przeksztalca ducha w przedmiot, w rzecz ska-
zang na wieczne bycie i zewnetrzng wobec czlowieka. W ujeciu G. duch nie jest
intelektem, lecz od strony obiektywnej jest analogiczny do samomyslacej mysli
Arystotelesa, bedac zarazem mitoscig i wola, a od strony subiektywnej — wysit-
kiem duszy czlowieka, przekraczajacego wlasng nature i stajgcego sie¢ Bogiem.

Szczegblng role tacznika miedzy subiektywnym i obiektywnym pojeciem
Boga odgrywa warto$¢ prawdy: Bog jest prawdg; istota prawdy, ozywajaca lo-
gicznie w ludzkiej mysli, posiada ceche absolutnej obiektywnosci; prawda na-
daje mysleniu konieczno$¢ i powszechnos¢, dzieki ktérym czlowiek przekra-
cza skoriczong jednostkowos¢ i przedtuza swa bytowosé na to, co nieskoriczone
i wieczne. ,Religia ducha” G. przejawia otwarto$¢ w koncepcji Boga, zawiera
jednak réwniez niebezpieczne teoretycznie elementy, wynikajace z utozsamienia
wszelkiej prawdziwosci z elementem Boskim. Zalozeniem G. bylo, aby jego dok-
tryna stanowita rodzaj moralistycznej, filozoficznej ewangelii wolnego i zbaw-
czego ducha w wyzwolonym i odkupionym $wiecie, jednak akcent pofozony
na dynamiczng koncepcje Boga, ktéry rodzi siebie w ludzkich umystach w tej
mierze, ,w jakiej calym naszym bytem wznosimy si¢ do niego”, zawiera silng
sugestie panteistyczna.

Duch szczegdétowy. W celu uniknigcia w swym systemie niebezpie-
czenistwa solipsyzmu, zarysowat G. koncepcje jezyka zblizong do tej, ktorg kil-
kadziesiat lat péZniej stworzy L. Wittgenstein; w koncepdji tej jezyk uciele$nia
mys$l, a jego funkcje (m.in. organizowanie doswiadczenia jednostki i zbiorowo-
Sci) 1 forma (ktéra implikuje uniwersum ducha — system znaczeri, komunika-
cje miedzyludzka i wymiar publiczny) stanowig gwarancje intersubiektywnosci
ludzkiej; dzigki istnieniu jezyka mysl bierze pod uwage drugiego czlowieka,
dialog, uczestnictwo w idealnej wspdlnocie mowy, a takze jezyk uniwersalny,
odwotujacy sie do ducha absolutnego.

Podobnie jak u Hegla, w koncepcji G. panistwo jest uosobieniem jedno-
$ci ducha, narodowej wspdlnoty moralnej, kulturowej i jezykowej; duch stano-
wi podloze ontyczne paristwa, zawiera w sobie element Boski, a jednoczesnie
jest ucielesnieniem jednostkowych swiadomosci w formie zbiorowej. Na grun-
cie teorii idealizmu absolutnego G. prébuje uzasadni¢ jedno$¢ teorii i praktyki,
mys$lenia i dziatania ludzkiego. W tym ujeciu ,ja” konstytuuje si¢ w procesie
zarazem zrozumienia i transformacji Swiata. Wysitek, ktéry ,ja” wkiada w ten
proces, daje podstawy etyce: moralnosé, ukonstytuowana w perspektywie ide-
alizmu absolutnego, wykracza poza sfere subiektywna, a etyka poza dziedzine
czystej spekulacji. Moralnoé¢, ekonomia i polityka sa dla jednostki ludzkiej za-
razem aktywnoscia i totalng odpowiedzialnoscia wobec innych i wobec wspdl-
noty; realizacja tej odpowiedzialnosci dokonuje si¢ za posrednictwem procesu
,humanizacji pracy”, podczas ktérego mysl kreuje swiat faktéw przez przetwa-
rzanie natury. W ten sposéb moralnos¢ i sita staja si¢ jednoscia (,,kazda sita jest
sila moralng, poniewaz zawsze jest wyrazem woli” — Che cosa ¢ il fascismo?, 50).
Zbiezno$¢ w koncepcji G. czynnikéw: wartosci i przemocy ukierunkowuje jego
system ku doktrynie faszystowskiej; na zarzut o prymacie w jego systemie sily
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nad prawda i walki wszystkich ze wszystkimi G. odpowiada, ze ocena kazde-
go aktu samorealizacji ,ja” jest rtéwnoczesnie odniesieniem aksjologicznym do
wspolnotowych wartosci, ktére bronig jednostki przed zniewoleniem i dykta-
tem, a kazdy akt mocy, bedac aktem moralnym, zaklada instytucje spoteczne,
tradycje kulturowe i dobro wspdlne.

G. teoria ducha pretenduje do okreslenia fenomenologicznego rozwoju sa-
mowiedzy, zaréwno w aspekcie jednostkowym (ktérego rezultatem jest system
pedagogiczny), jak i w aspekcie ogélnym (dajacym w rezultacie filozofi¢ dzie-
jow). Oba aspekty sa zgodne ze sobg w substancjalnym zakorzenieniu w chrze-
Scijariskiej mysli Zachodu. Jedno$¢ historiozofii oraz systemu pedagogicznego
znajduje uzasadnienie w G. teorii idealizmu absolutnego; objasnia ona istote sa-
moswiadomosci indywidualnej jako wilaczajaca sie w ducha absolutnego, przez
co staje sie zasada pedagogiki i reformy szkolnictwa. Zwigzek filozofii ducha
z metafizyka panstwa rzutuje na ksztalt systemu pedagogicznego, z gruntu
etatystycznego i elitarnego. Na plaszczyZnie idealizmu absolutnego natura jest
historig na mocy definicji, poniewaz rzeczywisto§¢ wynika z samorozwijajacej
sie aktywnosci ego. Rozwdj $wiata jest procesem samowychowania ludzkosci.
Filozofia dziejéw bazuje na wspdlnej europejskiej tradycji, ktéra jednoczy dzieta
jednostek, ontycznie przenika, a zarazem tworzy kulture i jej dzieje, w szcze-
golnosci stanowigc w nowozytnosci istote chrzescijaristwa.

Bledy zawarte w pogladach G. zdominowaly jego mysl i cale jego zycie.
Wynikaly one z uporczywego dazenia do pogodzenia ze sobg teoretycznych
sprzecznosci: skrajnego subiektywizmu, uniwersalnej teorii znaczenia jezyka
oraz kolektywistycznej koncepgji paristwa. Podstawowym brakiem koncepcji G.
jest to, ze nie uwzglednia ona tradycyjnych kategorii zwigzanych z pojeciem
bytu. Idealizm G. nie byt w stanie ujaé¢ obiektywnych wymogéw moralnosci.
Ustr6j faszystowski uzasadnial G. jako jednos¢ mysli i dziatari catosci narodu,
widzial w nim ideat parnstwa etycznego, nie dostrzegajac przygodnosci natu-
ry ludzkiej i tworéw czltowieka. Tragiczne bledy pogladéw teoretycznych G. nie
szly w parze z jego postawa zyciowa: etos osobisty mysliciela powodowal, iz wa-
lor naukowy stat u niego na pierwszym miejscu. Poglady G. charakteryzowalo
pragnienie uzasadnienia tradycyjnej filozofii chrzescijariskiej przez odnowiona
filozofie ducha; wysitek odnowicielski skierowal w szczegélnosci na spetryfi-
kowany w tym czasie od strony intelektualnej Kosciét katolicki, co stawia G.
w szeregu takich mysélicieli, jak A. Rosmini czy P. Teilhard de Chardin.
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