PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

GARRIGOU-LAGRANGE Reginald Maria — teolog, filozof, jeden z inicjato-
réow neotomizmu, ur. 21 II 1877 w Auch, zm. 15 II 1964 w Rzymie.

W 1895 rozpoczat studia medyczne na uniwersytecie w Bordeaux, w 1897,
pod wplywem ksigzki E. Hello pt. L'homme. La vie—la science—1I'art (P 1872,
1936%) przerwal studia, decydujac sie na wstapienie do zakonu; w 1900
w Amiens zlozyt §luby zakonne u dominikanéw, w 1902 przyjat Swiecenia
kaptariskie. Po studiach filozoficznych i teologicznych we Flavigny-sur-Ozera-
in studiowat na Sorbonie, gdzie stuchal wykladéw m.in. H. Bergsona. W 1905
rozpoczal wyklady z historii filozofii w Saulchoir w Belgii, w 1906 przejat kate-
dre dogmatyki. Od 1909 do 1959 wykliadal metafizyke i apologetyke w Angeli-
cum w Rzymie. Cho¢ jego wyktady odbywaly sie gtéwnie w ramach fakultetu
teologicznego, przez caly ten okres wykladal réwniez metafizyke sw. Tomasza
z Akwinu (tzw. tomizm tradycyjny). W 1917 utworzyt sekcje ascetyki i mistyki,
ktora stafa si¢ podstawa do zatozenia przez P. P. Philippe w 1955 Instytutu Za-
gadnieri Zycia Wewnetrznego. Byt cztonkiem zatozycielem Academia Pontificia
Romana S. Thomae Aquinatis. Od 1955 petnit funkcje konsultanta Kongrega-
cji Swietego Oficjum oraz Kongregacji Do Spraw Zakonéw. Zostal promotorem
pracy doktorskiej K. Wojtyly.

W latach 1904-1960 opublikowal G.-L. 23 ksigzki i 600 artykutéw (m.in.
w ,,Revue Thomist”, ,Revue des sciences philosophiques et théologiques”, , Di-
vus Thomas”, ,Angelicum”, ,Vie spirituelle”). Pisma G.-L. mozna podzieli¢ na:
filozoficzne (zwl. metafizyka), teologiczne (apologetyka, dogmatyka, teologia
moralna, ascetyczna, mistyczna) oraz duchowe. W pracach filozoficznych zmie-
rzal do wyprecyzowania mysli Tomasza z Akwinu dotyczacej zagadnieri bytu;
pisma teologiczne to komentarze do teologicznych tekstéw Akwinaty; prace du-
chowe podejmuja tematyke zycia w tasce i mistycznego zjednoczenia z Bogiem.

Gléwne pisma G.-L.: Le sens commun, la philosophie de I'étre et les formules
dogmatiques (P 1909, 1963°); Dieu, son existence et sa nature (P 1914, I-II, 1950'1);
De revelatione per ecclesiam catholicam proposita (I-II, R 1918, 1950°); Perfection
chrétienne et contemplation selon S. Thomas d’Aquin et S. Jean de la Croix (I-1I,
P 1923); L'amour de Dieu et la croix de Jésus (I-1I, Juvisy 1929); Le réalisme thomiste
et le mystere de la connaissance (Revue de Philosophie 31 (1931), 58-80, 132-
—156); La providence et la confiance en Dieu. Fidélité et abandon (P 1932; Opatrznos¢
a ufos¢ w Bogu, Gn 1934); Le réalisme du principe de finalité (P 1932); Les trois
conversions et les trois voies (Juvisy 1933; Trzy nawrdcenia i trzy drogi, Pz 1934); De
Deo uno. Commentarium in primam partem S. Thomae (P 1938); Les trois dges de la vie
intérieure (I-11, P 1938; Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do Zycia w niebie, I-
~II, Pz 1960-1962, Niepokalanéw 2001%); De Deo trino et creatore (Tn 1944, 19512);
La synthese thomiste (P 1946); Nécessité de revenir a la definition traditionelle de
la vérité (Angelicum 25 (1948), 185-198); Notre premier jugement d’existence selon
saint Thomas d’Aquin (w: Studia mediaevalia, Bg 1948, 289-302); De unione sacerdotis
cum Christo sacerdote et victima (Tn 1948); De beatitudine, et de actibus humanis et
habitibus (Tn 1951).

Prace pisane po franc. i po ac. podejmuja w zasadzie te same zagadnienia;
w fac. pisane sg gtéwnie wyktady, po franc. za§ opracowane syntezy podejmo-
wanych zagadnien.

Pracami Le sens commun [...] oraz Dieu, son existence et sa nature wlaczyt sie
G.-L. do zainicjowanego w 1879 przez Papieza Leona XIII encyklikq Aeterni Pa-
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tris odrodzenia tomizmu, pierwsza z nich byta odpowiedzig na stanowisko E. Le
Roy’a (przedstawione w wielu jego artykulach w ,Revue de métaphysique et
morale”, 1899-1901), w ktérej G.-L. podjat prébe obrony realistycznego charak-
teru ludzkiego poznania przez wskazanie na zmyst wspdlny jako na wiasciwe
ludzkiemu umyslowi ukierunkowanie na zewnetrzna wobec niego, obiektywnie
istniejgca i inteligibilng rzeczywistos¢; druga, bronigca mozliwo$ci wyprowadze-
nia istnienia Boga z pierwszych zasad intelektu zapoczatkowata debate z mysla
postkantowska oraz podjefa zagadnienie podstawy Tomaszowego rozréznienia
aktu i moznosci.

W pracach z zakresu duchowosci G.-L. dokonat (opartej na teologii i katolic-
kiej tradycji szkét duchowosci) syntezy koncepcji zycia duchowego. Przedstawit
catosciowy wyklad teologii duchowosci — od momentu otrzymania chrztu $wie-
tego az do osiggniecia zjednoczenia z Bogiem. Koncepcje tréjetapowego rozwoju
zycia wewnetrznego wywodzit z mysli $w. Jana od Krzyza. Calg droge zycia du-
chowego ujat dynamicznie, wg tradycyjnego w mysli chrzesScijariskiej podziatu
na 3 drogi: oczyszczajaca, oSwiecajaca i jednoczacq. Wypracowana przez niego
synteza zogniskowana jest woké! pojecia nadprzyrodzonosci. Dazyt do wyja-
$nienia glebi i harmonii tajemnic objawionych: Tréjcy Swietej, Wcielenia, Od-
kupienia, Eucharystii, nauki o opatrznosci, przeznaczeniu, lasce uswiecajacej,
cnotach teologicznych i moralnych, o charyzmatach i cudach.

Nalezat do inicjatoréw odnowy teologii zycia wewnetrznego w duchu po-
stanowiert Soboru Watykarskiego I, zrywajac z tradycyjna koncepcja ascetyki
i mistyki, wg ktérej mistyka tworzy odrebng od ascetyki dyscypline teologiczna,
zajmujacy sie dzialaniem task nadprzyrodzonych. Wbrew temu ujeciu, uznajace-
mu modlitwe kontemplacyjng za stan nadzwyczajny, dostepny tylko wybranym,
G.-L. dowodzil, ze kontemplacja wlana stanowi normalny rozwdj zycia taski
i jest mozliwa do osiagniecia dla kazdego wierzacego jako jedna z form $wie-
toéci. Zycie mistyczne nie ma charakteru osobistego przywileju, lecz pozostaje
dostepne dla wszystkich, mieszczac si¢ w ramach naturalnego powotania czto-
wieka i w ramach dziatania Ducha Swigtego. Zadaniem cztowieka jest realizacja
rozwoju tego zycia za pomocg Srodkéw uswiecenia zaréwno naturalnych, jak
i nadprzyrodzonych, zgodnie z zasada, ze taska zaklada nature i ja doskonali.
Doswiadczenia zycia mistycznego wyjasnial postugujac sie tomistyczng nauka
o cnotach wlanych (teologicznych i moralnych) oraz o darach Ducha Swietego.

Podkreslal harmonie trzech rodzajéw madrosci: filozoficznej, teologicznej
i mistycznej. Teologiczna synteza G.-L. stanowi przyklad wykorzystania spe-
kulatywnych mozliwosci ludzkiej inteligencji, wynikajacych z przekonania, ze
rozum przenika wiare. Twierdzenie o istnieniu Boga uznat G.-L. za logiczna
konieczno$¢, wyprowadzong z pierwszych zasad intelektu; uzasadniat racjonal-
na oczywisto$¢ faktu objawienia. Zachowujac wiernos¢ doktrynalng Kosciotowi
i wiernos¢ intelektualng sw. Tomaszowi, zwalczal bledy racjonalistéw, agnosty-
kéw, naturalistéw, panteistéw, ewolucjonistéw, modernistéw czy neomoderni-
stow. Polemizowat ze zwolennikami nowej teologii, krytykowal modernistyczne
interpretacje formut dogmatycznych.

W filozofii — rozpoczynajac od przeciwstawienia si¢ bergsonizmowi, pod-
jat (zgodnie z przestaniem Aeterni Patris) mysl Tomasza z Akwinu, traktujac ja
jako odpowiedZ na wiele filozoficznych probleméw XX w. W interpretacji na-
uki Akwinaty opieral si¢ na interpretacjach Kajetana i Jana od $w. Tomasza,
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wykorzystywat takze mysl G. W. Leibniza. Wystepujac przeciwko wplywom
modernizmu realizowat tradycyjny sposéb uprawiania filozofii. Nauczat tomi-
zmu zracjonalizowanego, wskazujac na obiektywna wartoé¢ i transcendentalny
zasieg ludzkiej mysli i ustalajac, ze byt jest przedmiotem formalnym intelektu.
Filozofie traktowatl jako nauke pomocnicza teologii (ancilla theologiae), bedaca
jej metodologicznym wymogiem, stad twierdzenia metafizyczne oraz epistemo-
logiczne wykorzystuje w uzasadnieniach orzeczert doktrynalnych w apologety-
ce i dogmatyce. Opierajac si¢ na tradycyjnym arystotelesowskim rozréznieniu,
dzielit filozofi¢ na instrumentalna (logike) i pryncypialng — sktadajaca si¢ z fi-
lozofii praktycznej (etyki) i spekulatywnej, w ramach ktérej wyrézniat filozofie
natury (kosmologie i psychologie) oraz metafizyke: defensywna (krytyke po-
znania) i ostensywngq (ontologie i teodycee).

Najpelniej realizowat tradycyjny sposéb uprawiania metafizyki jako nauki
analitycznej, budowanej dedukcyjnie. Przedmiotem metafizyki jest byt ujety
esencjalnie (co wynika z uznania, ze intelekt najpierw abstrahuje pojecie by-
tu z danych zmystowych, a dopiero przez refleksje nad danymi doswiadczenia
ujmuje istnienie). Dzieki intuicji intelektualnej, w pojeciu bytu od razu dostrze-
ga sie¢ pierwsze zasady bytu —zasade tozsamosci i niesprzecznosci. Zasady te
nie sg tylko podstawami rozumowania, ale majg warto$¢ ontologiczng (ich uza-
sadnieniem jest obiektywna oczywisto$¢); wyrazaja nie tylko prawa mysli, ale
i bytu. Na podstawie zasady niesprzecznosci i zasady racji dostatecznej deduk-
cyjnie buduje si¢ system metafizycznych tez. Podkreslal substancjalny charakter
bytu, zwracajac uwage na jego identycznos¢ z sobg samym. Przyjmujac zloze-
nie kazdego substancjalnego bytu materialnego z materii i formy, pozostawat
w nurcie arystotelesowskiego hylemorfizmu; zgodnie z arystotelesowska kon-
cepcja aktu i moznodci, aktowi przypisywat wieksza doskonalos¢ pojeciowa,
czasowaq i hierarchiczna.

Rozbudowat klasyczng teorie metafizyki poznania. Teorie poznania uznat,
powolujac sie¢ na stanowisko Jana od $w. Tomasza, za czeé¢ wstepna metafizyki
ogoélnej. Naturalnym przedmiotem poznania jest byt. Docierajac poznawczo do
bytu, ludzki umyst siega poza zjawiska. Pojecia czy jakosci, bedace przedmiotem
intelektualnej wiedzy, pochodza od realnie istniejacych rzeczy; sa ujednostko-
wione w realnie istniejacych, materialnych, konkretnych bytach, ktére ludzki
intelekt ujmuje jako powszechne i niematerialne. Teorie te okreslal jako realizm
metodyczny i krytyczny. Bronigc realizmu poznawczego przez uznanie, ze inte-
lekt cztowieka jest wladza nastawiong na ujecie bytu, powrdcit do klasycznego
pojecia zdrowego rozsadku, podejmujac jednocze$nie polemike z myslg Berg-
sona, a takze ze szkola szkotowska. Zaakceptowat klasyczny podziat funkgcji
poznawczych na proste ujecie oraz sad, uznajgc pierwszeristwo poznania poje-
ciowego przed sgdowym, a tym samym pierwszenstwo poznania tresci bytowej
przed stwierdzeniem jej istnienia, ktére nastepuje dopiero w momencie nawrotu
do wyobrazen, czyli w refleksji intelektu nad wtasnymi aktami poznawczymi.
Na podstawie tekstéw Akwinaty zwrdécil uwage na wystepowanie w poznaniu
tzw. vis cogitativa — specyficznej dla cztowieka wladzy oceny zmystowe;j.

Uwazal, ze pierwszym aktem intelektu jest proste ujecie, ktére byt ujmu-
je bezposrednio, w ten sposéb stanal na stanowisku tradycyjnym, wykluczaja-
cym kwestie poznawalnosci bytu jako bytu z dziedziny poznania zmyslowego,
umieszczajac ja w porzadku czysto intelektualnym. Zmysly zatrzymuja sie¢ na
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powierzchni zjawiskowej rzeczywistosci i nie sa w stanie dotrze¢ poznawczo
glebiej. Byt zostaje uchwycony przez czlowieka w czysto intelektualnej czynno-
Sci prostego ujecia, gdy intelekt abstrahuje pojecie bytu z danych zmystowych.
Uznat istnienie abstrakcyjnej intuicji bytu, gdy intelekt pojmuje byt i abstrahuje
go. Intelekt ujmuje bezposrednio byt wyabstrahowany z jego stanéw aktualnego
i mozliwego istnienia, ujmuje jednak byt realny, poniewaz byt ten realizuje si¢
w realnych konkretach. G.-L. nie widzi mozliwo$ci wystepowania poznawczego
aktualnego stwierdzenia istnienia. Istnienie ujmowane jest przez intelekt dopiero
w refleksji intelektu nad szczegétowymi aktami poznawczymi, ktére sq uprzed-
miotowione w rzeczywistosci. Sad egzystencjalny powstaje zatem w wyniku
reductio ad phantasmata. Dzieki intuicji intelektualnej od razu w pojeciu by-
tu dostrzega sie pierwsze zasady bytu, ktére stanowia podstawe rozumowania.
Przy analizie pierwszych zasad, uznajac, e nie sa one tylko subiektywnymi my-
Slowymi strukturami, ale sg zakorzenione w bycie, ich uzasadnieniem jest wiec
obiektywna oczywisto$¢ — sprzeciwia si¢ G.-L. subiektywistycznemu stanowi-
sku Kanta (ktéry przyjmowat ich oczywistos¢ subiektywna). Realizm poznawczy
stwierdza ostatecznie, Ze byt — przedmiot pierwszych intelektualnych uje¢, jest
bytem rzeczy zmystowo poznawalnych; pojecie bytu zostaje wyabstrahowane ze
zmyslowo poznawalnej rzeczywistosci. Dokonujac analizy pojecia bytu, G.-L. za
pierwsza i naczelng zasade bytu uznaje zasade tozsamosci.

Naturalne realistyczne ukierunkowanie ludzkiego rozumu zapewnia mozli-
wos¢ zbudowania prawomocnej metafizyki, a nawet teologii naturalnej. Wg G.-
L., Akwinata przedstawit filozofie bytu, ktéra wyraza naturalne metafizyczne
ukierunkowanie ludzkiego rozumu i w ktérej wystepuje naukowo wyartykuto-
wane u$wiadomienie funkcjonowania sens commun (zmysiu wspélnego). W an-
tropologii filozoficznej opowiadat sig, zgodnie z myslag $w. Tomasza, za droga
posrednig miedzy czystym intelektualizmem a woluntaryzmem. Bronit przed
wplywami fenomenologii prawdziwosci teodycei zbudowanej na filozofii bytu.

W pismach G.-L. znajduje si¢ polemika z nominalizmem empirycznym
oraz z kantowskim subiektywizmem, a takze préba pokazania pozytywnego
stanowiska filozofii bytu przeciwko filozofii stawania si¢. Chciat wykaza¢, ze
umyst ludzki zdolny jest do dotarcia do prawdy, a nie tylko do gromadzenia
danych. Filozofia G.-L. byla waznym stadium w rozwoju mysli tomistycznej,
wskazujac na mozliwosci wykorzystania Tomaszowego rozumienia zagadnieri
bytu i poznania.
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