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FILOZOFIA RELIGII —dyscyplina filozoficzna dociekajaca, czym jest religia
oraz dlaczego istnieje, czyli jakie sg jej ostateczne Zrédia i jakie jest uzasadnienie
jej twierdzen, jaka role religia pelni w zyciu czlowieka i w ludzkiej kulturze.

ZYozono$¢ religii oraz réznorodno$¢ metod stosowanych w jej interpretacji
powoduje, ze powstalo wiele filozoficznych teorii religii; zaczatki f. religii
wystepowaly juz w mitologii gr.,, w teologii naturalnej (filozofii pierwszej),
a takze w teologii objawionej.

E. religii jako odrebna dyscyplina filozoficzna wyodrebnifa sie w XVII w.
w zwiagzku z koncepcja tzw. religii naturalnej (Herbert z Cherbury). Wiasciwy
jej rozwdj nastapil po zakwestionowaniu przez I. Kanta metafizyki oraz wyeli-
minowaniu problematyki Boga z pola racjonalnosci, a zwigzaniu z porzadkiem
praktycznym. W XIX i XX w. {. religii ksztaltowata si¢ swoiScie w neokantyzmie,
fenomenologii i w f. analitycznej — kierunkach, ktére zrezygnowaly z odniesie-
nia do metafizyki i filozofii Boga.

Dzieje ksztaltowania sie filozoficznych teorii religii. Filozoficzna refleksja
nad religia obejmuje przede wszystkim religie Zachodu: wierzenia gr., juda-
izm, chrzescijaristwo, islam. Religie Wschodu —buddyzm, hinduizm, konfucja-
nizm — koncentrujq sie na praktycznym wymiarze zycia religijnego, nie rozwi-
jaja wiec odrebnych dociekani teoretycznych; elementy filozoficzne w tych reli-
giach wlaczone sa w mysl religijng, dlatego refleksja religijna i mysl filozoficzna
stanowiq tam nierozerwalng jednos¢.

Starozytnosé. W europejskim kregu kulturowym spotkanie religii
i f. nastgpilo w starozytnej Grecji. Jej swoiste zycie religijne —wierzenia
politeistyczne, religia orficka — zderzylo si¢ z refleksjq filozoficzna, dociekajaca
natury i ostatecznej racji (dpyv [arché]) swiata (kosmosu), prowadzac do
powstania koncepcji bytu boskiego jako najwazniejszego i koniecznego czynnika
kosmosu.

Filozofowie gr. przed Sokratesem podchodzili do zagadnieri religijnych co
najmniej na 3 sposoby: 1) Ksenofanes krytykowal petne sprzecznosci, mitolo-
giczne politeistyczne poglady religijne, przedracjonalng $wiadomos¢ religijna,
zwalczal antropomorficzne pojmowanie béstwa, gloszac iz Bég jest sita, ktéra
przenika wszechswiat i kieruje nim za pomoca swej mysli; poglady te wypowia-
dat w ztosliwych wierszach, wySmiewajac w nich m.in. poglady religijne Home-
ra i Hezjoda; 2) filozofowie przyrody podczas dociekari nad $wiatem dochodzili
do koncepcji bytu boskiego (boskosci) odbiegajacej od mitologicznych wyobra-
zen. Konfrontacja miedzy religijng i filozoficzng koncepcja boskosci przybierata
niekiedy skrajng postaé, co wyrazit Arystofanes w Chmurach, uznajac wszystkich
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filozoféw za ludzi wrogich religii; Sokrates zostat oskarzony i skazany na Smier¢
za ateizm; 3) sofisci koncentrujacy sie na dociekaniach antropologicznych przed-
miotem swoich zainteresowan uczynili fakt religii, uznajac go za fakt kulturowy.
Koncentrujac si¢ na psychiczno-spolecznych, a nawet politycznych aspektach re-
ligii, dopatrywali si¢ jej genezy w czlowieku; Protagoras uwazat, ze religia jest
faktem ludzkim, ktéry nalezy rozumie¢ w ramach ludzkiej natury i ludzkiej cy-
wilizacji, jej socjopolitycznych struktur; Demokryt twierdzit, ze religia powstaje
z leku przed poteznymi sitami przyrody, Kritiasz natomiast, Ze religia stanowi
wymyst politykéw dla utrzymywania porzadku w paristwie.

Niektore aspekty tych stanowisk znalazly wyraz w koncepcjach Platona
i Arystotelesa. Platon akceptowal gr. religie mitologiczng, dokonujac jednak
zmian w poetyckim obrazie bogéw olimpijskich (odrzucat mozliwoé¢ czynienia
zla przez bogdéw, tworzyt wlasne mity, aby podkresli¢ odmiennosé boskosci od
potocznych wyobrazen). Stworzyl jednak wielka wizje filozoficzng niezalezna
od religii, cho¢ powstalg nie bez wplywu religii orfickiej, wg ktérej prawdziwg
rzeczywisto$¢ stanowi hierarchiczna rzeczywisto$¢ idei — bytéw niezmiennych,
koniecznych i ogdlnych, na czele z ideg Dobra. Czlowiek ze swej natury nalezy
do Swiata idei, w ktérym przebywal przed polaczeniem z cialem. Obecny
stan czlowieka posréd Swiata bytéw zmiennych uwaza za nienaturalny. Rola
f. polega na tym, aby poméc cztowiekowi wyzwoli¢ sie ze swiata zmysiowych
iluzji i, uSwiadamiajac mu jego boska nature, ulatwi¢ powrét do Swiata idei.
F. ma, wg Platona, funkcje religijne, gdyz jej celem jest wybawienie cztowieka
z nienaturalnej dla niego sytuacji, ktéra jest przebywanie duszy w ciele. Dzieje
sie to przez poznanie wlasnej boskosci (zbawienie przez poznanie). Platon
rozumial wiec f. na sposéb religijny; watek ten pojawi si¢ u innych filozoféw,
np. B. Spinozy, G. W. E. Hegla.

Doktryna Arystotelesa zawiera elementy krytyczne wobec religii mitolo-
gicznej i wskazuje nowa droge poznania absolutu. Arystoteles byl tym, kto-
ry przedstawil dowdd na istnienie Pierwszego Poruszyciela oraz okreslil jego
istote. Wychodzac ze zjawiska ruchu dowodzil, ze aby przy jego wyjasnianiu
uniknaé regresu w nieskoriczonos¢, trzeba przyjaé istnienie substancji wiecznej,
niepodlegajacej zmianie — Czystego Aktu, czyli takiej zasady, ktéra jako sub-
stancja w akcie jest niematerialna i stanowi warunek ruchu powszechnego. Jest
ona bytem koniecznym, a jako taka jest dobrem, i w tym znaczeniu zasadg
wszystkiego. Porusza wszystko jako przedmiot mitosci (przyczyna celowa). Tak
rozumiang zasade Arystoteles utozsamil z Bogiem. Istota zycia boskiego jest
autokontemplacja.

Rozwazania Arystotelesa na temat religii stanowia szczytowe w tradygji gr.
osiagniecie refleks;ji filozoficznej dotyczacej Absolutu. Absolut jest transcendent-
ny wobec $wiata, nie ma jednak bezposrednich relacji ze Swiatem i cztowiekiem
(co jest istotne dla religii). Dla Arystotelesa religia jest zjawiskiem raczej z tego
$wiata, natomiast Bog jest poza Swiatem. Religia jako dziedzina wizji i kon-
templacji jest pokrewna f., ktéra jest jakby religijnym sposobem Zycia, poniewaz
przez f. czlowiek najbardziej zbliza sie i upodabnia do Boga. Arystoteles, podob-
nie jak Platon, uwazat, ze punktem kulminacyjnym f. jest religia, nie utozsamiat
jednak religii i f. Filozoficzna droga do Boga moze czlowieka rozwija¢, ale nie
moze go zbawic.
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Arystoteles swoja doktryng o Bogu zapoczatkowatl i zainspirowal poznanie
obiektywne rzeczywistosci, czyli droge bytu jako droge dojscia do poznania
Absolutu. Jego teologia naturalna stata sie inspiracja dla f. Boga rozwijanej przez
wieki, wspélczesnie zw. ontoteologia.

Swoiste zwiericzenie calej f. gr. stanowil system Plotyna, jako synteza
mysli Platona i Arystotelesa, wzbogacona mys$la Wschodu, byt préba wyjscia
poza odréznienie religii i f. Plotyn przedstawil koncepcje wyprowadzenia catej
rzeczywisto$ci $wiata i cztlowieka z ,Jednego” — Absolutu-Prajedni, stanowiacej
superprzyczyne, z ktérej nieustannie emanuje cata rzeczywistos¢. Dusza ludzka,
pochodzaca posrednio z Prajedni, cho¢ zwigzana z cialem, moze wznies¢
sie¢ do doskonalej Prajedni droga kontemplacji. Prowadzi do niej oderwanie
sie duszy od spraw cielesnych i doskonalenie jej przez muzyke, mitos¢ i f.
Zjednoczenie z Prajednig domaga sie najwyzszego stopnia doskonalosci, mitosci
i madrosci. Prajednia jest Swiattem, kontemplacja natomiast jest warunkiem
dostrzezenia tego wewnetrznego Swiatta. Tak rozumiany Bég nie musi do
czlowieka przychodzié, jest stale w nas obecny, nawet gdy go nie widzimy.
Kiedy dusza oglada Boga, wchodzi w stan ekstazy, zapomina o sobie tak,
iz od tej chwili istnieje jakby osmoza miedzy kontemplujagcym podmiotem
i Prajednig. Mimo panteistycznego emanacjonizmu, system Plotyna oddziafat na
mysl chrzedcijariska, zwl. na $w. Augustyna, poddany pewnym modyfikacjom,
ktérych domagaly si¢ prawdy objawione.

Kierunek filozoficznej refleksji nad religia, zwt. nad bytem Boskim, zmienit
sie w I w. po Chr. w wyniku spotkania f. gr. z judaizmem i chrzeScijaristwem.
W chrzedcijaristwie préby przedstawienia prawd objawionych w jezyku i na
sposoéb filozoficzny podejmowali m.in. $w. Justyn i $w. Klemens Aleksandryijski.
Uksztaltowat sie¢ nowy typ udziatu refleksji filozoficznej w interpretacji religii,
zwtl. chrze$cijariskiej. Rozumiejac religie jako stuzbe Bogu, dazono do wykazania
na drodze filozoficznej, ze Bég istnieje (dowody na istnienie Boga). Problem,
ktora sposrdd istniejacych religii jest ,religia prawdziwa” rozwigzywano takze
na drodze filozoficznej. Przedmiotem analiz uczyniono takze charakter wiedzy
o Bogu i jezyku religijnym.

Przez prawie 1000 lat, poczawszy od $w. Augustyna az do XVI w,
najwieksi mysliciele chrzeScijariscy zajmowali sie¢ zagadnieniem racjonalnych
podstaw wiary (religii), tzn. kwestig istnienia i istoty Boga oraz problemami,
ktére powstawaly na styku f. antycznej z religia monoteistyczng. Jesli mozna
moéwic o f. religii w tym okresie, to byla ona budowana na teologii naturalnej,
przybierajac postac f. Boga.

Pierwsza wielka syntezg mysli filozoficznej i teologicznej, w ktérej zbiegaly
sie r6zne nurty mysli gr. (z dominacja neoplatonizmu), byta mysl $w. Augusty-
na, ktéry — podobnie jak Platon — poznanie filozoficzne traktowat jako powrét
duszy do swego boskiego Zrédla. Ukierunkowanie mysli sw. Augustyna bylo
wyraznie praktyczne. Chodzilo o ukazanie Boskiego porzadku $wiata, przez
ktory cztowiek zbliza sie, praktykujac asceze i kontemplacje, do najwyzszego
Dobra. Odmienne u $w. Augustyna w stosunku do mysli helleriskiej byto uka-
zanie, ze przez grzech czlowiek sprowadzit zlo, z ktérego sam nie jest w stanie
si¢ wydoby¢, potrzebuje wigc zbawienia z zewnatrz. B6g w doktrynie $w. Au-
gustyna jest nie tylko najwyzszym przedmiotem mysli teoretycznej i transcen-
dentng granica drogi ascetyczno-mistycznej, lecz jest Stworca czlowieka i jego
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Odkupicielem. Augustyn podkreslat takze spoteczny charakter religii. Otwartos¢
czlowieka na Boga otwiera go takze na innych ludzi. Komunia z Bogiem tworzy
nowa spofecznos¢ ludzi — Kosciét. Zgodnie z Augustyriska koncepcja zwigzku
miedzy wiarg i rozumem, problematyka religii —jej natury i uzasadnienia —
zawiera sie w teologii. Wychodzac z perspektywy wiary i przyjmujac akt wiary
jako pierwotny w stosunku do wszelkich aktéw poznawczych, Augustyn poka-
zal naturalne, racjonalne podstawy religii, rozumianej jako osobowy, oparty na
prawdzie i mitosci, zwigzek cztowieka z Bogiem — Stwérca i Zbawicielem.

Sredniowiecze. W $redniowieczu mysl teologiczna uzasadniata i wyja-
$niata prawdy zawarte w religii oraz miata cel bardziej praktyczny — wskazanie
drogi do zjednoczenia z Bogiem. Wraz z pojawieniem si¢ nowych religii (islam)
nasilata si¢ konieczno$¢ filozoficznego ujecia i wyjasnienia prawd wiary. Na czo-
o rozwazan filozoficznych wysunely sie istotne problemy religii: poznawalnos¢
istnienia i natury Boga (dowody na istnienie Boga); osobiste relacje cztowie-
ka z Bogiem jako problem nie tylko poznania, lecz takze milosci; zjednoczenie
z Bogiem — ostateczne przeznaczenie czlowieka —jako nadzieja eschatologicz-
na lub jako rzeczywisto$¢ dostepna w zyciu doczesnym na drodze kontempla-
¢ji mistycznej. W perspektywie teoretycznej najwazniejszym zagadnieniem byto
dociekanie istnienia i istoty Boga, a wiec racjonalne uzasadnienie wiary. W tej
kwestii zaznaczaja si¢ wyraZznie dwa nurty: 1) zainicjowany przez sw. Anzelma
(ktéry najpierw definiuje pojecie Boga, nastepnie przeprowadza dowody na Jego
istnienie) nurt z elementami apriorycznymi (dowdd ontologiczny); 2) nurt teolo-
gii naturalnej (f. Boga), w ktorej filozoficzna problematyka Boga, czy Bég istnieje
oraz w jaki sposéb istnieje, zwigzana jest z poznaniem bytu przygodnego. Droge
te zainicjowal Arystoteles w swojej metafizyce. Sw. Tomasz z Akwinu, inspiro-
wany my$la Arystotelesa, dzigki nowej perspektywie poznawczej i oryginalnej
koncepcji bytu jako istniejacego, przedstawit dowody na istnienie Boga i wia-
sng koncepcje Boga —jako Pelni Istnienia (Ipsum esse subsistens), Najwyzszej
Zasady — transcendentnej wobec §wiata i obecnej w nim na mocy przyczyno-
wania sprawczego, wzorczego i celowego (partycypacji). Tak rozumiany absolut
filozoficzny jest tozsamy z Bogiem religii (,,Jestem, Ktory jestem”, Wj 3, 14).

Oproécz filozoficznej doktryny o Bogu, mysl Akwinaty zawiera elementy
filozoficznej refleksji nad religia rozumiang jako cnota moralna oraz jako
relacja interpersonalna miedzy cztowiekiem i Bogiem. Religie wyznaczaja dwa
fakty: 1) uznanie przez czlowieka ostatecznego Zrédla swego istnienia — Boga;
2) uznanie, ze B6g, bedac Najwyzszym Bytem, jest rownocze$nie najwyzszym,
obiektywnie istniejacym Dobrem, nadajacym sens ludzkiemu zyciu. Cztowiek —
podmiot rozumnego i wolnego dziatania, zdolny do wyboru przedmiotu
swojej mitosci (celéw), powinien takze w sposéb $wiadomy i wolny uznaé
Boga za najwyzsze dobro i dokona¢ wyboru wytyczajacego perspektywy
calego swego zycia. Zwigzek miedzy czlowiekiem i Bogiem, siegajacy podstaw
transcendentnych wymiaréw ludzkiego istnienia, ogarniajacy cate zycie osobowe
czlowieka, realizuje si¢ w relacjach miedzyosobowych, a wigc w dziedzinie
swiadomego i wolnego dziatania, ktére z natury jest dziataniem moralnym.

Akwinata zarysowal, cho¢ nie wyodrebnit jako dziedziny odrebnej, f.
religii jako nabudowana na teologii naturalnej (f. Boga). Polega ona na ujeciu
religii w aspekcie ogdlnoegzystencjalnym i wyjasnianiu jej przez wskazanie
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ostatecznych racji ontycznych; wiele uwagi poswiecal takze zagadnieniu cnoty
religii i analizie jezyka religijnego.

Wystepujace w okresie Odrodzenia chrzescijariskie ,ruchy odnowy” oka-
zaly si¢ krytyczne wobec wykorzystywania f. do rozwigzywania probleméw
teologicznych (Erazm z Rotterdamu).

Czasy nowozytne i wspdiczesnosé. Momentem przelomowym
w ksztattowaniu si¢ problematyki z zakresu filozoficznej refleksji nad religia
stala sie f. Kartezjusza, ktéry zmienit punkt wyjscia rozwazan z przedmiotowe-
go na podmiotowy, z poznania na myslenie (cogito). W watpieniu odkryt fun-
dament nowej pewnosci w $wiadomosci myslacego ,ja” (res cogitans) i przez
wglad w warunki $wiadomosci stworzyt nowa forme f. Boga. Te linie wigzania
problematyki Boga z ludzka $wiadomoscig bedzie kontynuowat 1. Kant i jego
nastepcy, zwl. przedstawiciele teologii transcendentalnej. Kartezjusz sformuto-
wat subiektywistyczny dowdd na istnienie Boga. Poznanie Boga jest, wg niego,
niczym innym, jak do korica zreflektowanym samopoznaniem cztowieka, ktéry
w sobie odnajduje idee nieskoriczonosci (ktérej nie moze by¢ twoérca), pozwalaja-
ca mu odkry¢ wlasng skoriczonos¢ i niedoskonatosé. Bedac istota niedoskonata,
czlowiek nosi w sobie ideg czego$ doskonatego. W tej perspektywie Bog staje sie
Zrédtem pewnosci wszelkiej wiedzy. Zaufanie do rozumu, ktéry sam ogranicza
sie do zgadzania si¢ jedynie z tym, co okazalo si¢ niezbedne do myslenia, jest
skutkiem zaufania do Boga, ktéry jako najwyzsze Dobro nie moze cztowieka
wprowadzi¢ w biad. ,Pewnos¢ i prawda wszelkiej wiedzy zalezy jedynie od
poznania prawdziwego Boga, tak dalece, ze nie moglem o zadnej innej rzeczy
posiada¢ doskonalej wiedzy, zanim nie poznalem Jego” (Medytacje o pierwszej fi-
lozofii, Kr 1948, V 87). Rozum ludzki ma wiec religijny fundament —wrodzong
idee Bytu nieskoriczonego — ktéry staje si¢ Zrédlem pewnosci i prawdy.

Racjonalizm religijny wlasciwy Kartezjuszowi, czyli przekonanie, Ze wyka-
zanie istnienia Boga jest niezbednym warunkiem uzasadnienia wiedzy, przejat
B. Spinoza, G. W. Leibniz oraz niektérzy filozofowie Os$wiecenia.

W koricu XVII i w XVIII w. nasilita sie opozycja wobec kartezjariskiego
racjonalizmu. D. Hume zainicjowat f. religii jako refleksje nad Zrédtem i istota
religii oraz nad wartosciami religijnymi. Postulowana wiedza dotyczaca religii
wynikala z jego teorii poznania. Hume ograniczyl poznanie wartoSciowe
do poznania stosunkéw miedzy ideami (matematyka) i faktami, odmawiajac
wiedzy dotyczacej faktow cech koniecznosci, co wynikato z jego krytyki
pojecia przyczynowosci i substancji, a co za tym idzie — mozliwo$ci uprawiania
metafizyki i filozofii naturalnej. Totez, wg Hume’a, religia jest pozbawiona
podstaw rozumowych; aby ja wyjasni¢, nalezy odwotywa¢ si¢ nie do rozumu,
lecz do wiary. Religia jest sprawa wiary, a nie wiedzy, jest wytworem ludzkiej
psychiki; w ten spos6b Hume zainicjowat psychologiczne i historyczne badanie
faktu religii.

Przezwyciezenia stanowiska Hume’a dokonat Kant, ktéry pojecia uznat za
aprioryczne kategorie subiektywne, w ten sposéb usilujac ratowac¢ poznanie
naukowe (radykalnie je subiektywizujac). Z kolei subiektywne poznanie , zo-
biektywizowal” G. W. F. Hegel. Temu typowi poznania charakter skrajnie su-
biektywny nadat L. Feuerbach, zawieszajac na nim swoja koncepcje religii i jej
krytyke. W ten spos6b Hume stat si¢ w pewnym sensie w f. religii prekursorem
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koncepcji Kanta, Hegla, Feuerbacha, S. Kierkegaarda oraz pozytywizmu, a wraz
z nim XIX-wiecznego agnostycyzmu.

Nowe rozumienie religii i impuls do pozametafizycznego traktowania pod-
staw religii dafa f. Kanta, rozumiana jako ,analityka czystego rozumu” albo
ogodlna teoria subiektywnosci. Dociekania rozumu teoretycznego i praktyczne-
go taczyt Kant z trzema pytaniami: co moge wiedzie¢ (nauka); co mam czyni¢
(moralnoé¢); na co moge mie¢ nadzieje (religia). Odrzucajac zasadnos$¢ meta-
fizyki i mozliwo$¢ poznania Boga na drodze rozumu teoretycznego, zwigzat
Kant religie z dziedzing rozumu praktycznego. Religia w swej istocie jest ogo-
fem tych postulatéw — teoretycznie nieprzekazywalnych, jednak pod wzgledem
praktycznym koniecznych, aby uzasadni¢ dzialania moralne cztowieka. Postu-
laty powinnosci wskazuja na tresci religijne. Postulat istnienia Boga jest wy-
mogiem koniecznym dla moralnoéci. Idea Boga bierze poczatek z moralnosci.
Poznanie i uznanie obowigzkéw moralnych prowadzi do uznania ich za przy-
kazania Boze, totez religia jest, wg Kanta, dzialaniem moralnym i polega na
przestrzeganiu obowiazkéw, traktujac je jako przykazania Boze. W ten sposéb
Kant zredukowat religie do moralnosci.

Nowga perspektywe i nowy wyraz zyskala refleksja nad religia w niem.
f. idealistycznej (J. G. Fichte, F. W. J. Schelling, G. W. F. Hegel). Dla Hegla f.
religii to badanie sposobéw, w jakich Absolut (B6g) ujawnia si¢ w Swiadomosci
religijnej, ktora stanowi jeden z ostatecznych krokéw prawdziwie filozoficznego
pojecia Boskosci. Religia postuguje sie wyobrazeniami, totez najwyzsza postacia
rozwoju ducha absolutnego nie jest religia, lecz f. Hegel sprowadzil wiec
ostatecznie religie do filozofii.

Redukgji religii do moralnosci czy f. sprzeciwit sie¢ F. Schleiermacher, ktéry
w dyskusji z pogladami Kanta i Hegla przedstawit wtasng koncepcje f. religii.
Przeprowadzit ostra granice miedzy metatizyka, etyka i $wiadomoscia religijna.
Domeng metafizyki jest rozum, moralnosci, wola, a religii — uczucie, stad istota
religii nie jest ani myslenie, ani dziatanie, lecz kontemplacja i uczucie; jest wiec
religia sprawq bardziej serca niz rozumu, wiary niz wiedzy; eksplikacja tego
podstawowego doswiadczenia religijnego jest f. religii.

Po Kancie i Heglu wielu filozoféw wystepowato przeciw teizmowi i prze-
ciw religii. Najbardziej wyraziScie uczynit to L. Feuerbach, ktéry zainicjowat
krytyke religii na wielka skale (w jego $lady poszli K. Marks, A. Schopenhauer,
F. Nietzsche, J. P. Sartre, Z. Freud). Feuerbach, zgodnie z zalozeniami teorio-
poznawczymi (nominalizm), antropologicznymi i ontologicznymi (naturalizm,
materializm), interpretowat religie jako zjawisko czysto ludzkie, twér ludzkiej
Swiadomosci. Czlowiek, bedac najdoskonalszym bytem sposréd bytéw natury,
jest obdarzony $wiadomoscia. Dzieki sSwiadomosci moze ujmowac swoja egzy-
stencje jako czgs¢ egzystendji calego gatunku; jego istnienie nie jest wigc istnie-
niem izolowanym. Czlowiek jest istotq spoleczna, przezywa wigZz gatunkowa:
istotnym elementem jego zycia jest relacja: ,ja” — ,Ty”. Religia jest wiec wigzig
typu ,ja” — ,Ty”, majaca geneze w ludzkiej $wiadomosci. Jej przedmiotem sa
zobiektywizowane cechy gatunku ludzkiego, zhipostazowane w ,Ty” boskim.
Swiadomo$¢ Boga jest niczym innym, jak samoswiadomoscia cztowieka, dlate-
go czlowiek jest bogiem czltowieka. W ten sposéb Feuerbach dokonat redukcji
teologii do antropologii.
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Rozwdj £. kultury, zwl. w nurcie neokantowskim na przetomie XIX i XX w.,
przyczynil sie do powstania nowej formy refleksji nad religia, traktujac religie
jako dziedzine kultury (E. Cassirer, W. Dilthey, H. Rickert, E. Troeltsch,
W. Windelband).

Rozw6j nauk historycznych, psychologicznych i socjologii spowodowat
wzrost humanistycznych badan nad religia. Powstata historia i etnologia religii,
psychologia i socjologia religii. Zgodnie z tendencjami pozytywistycznej kon-
cepdji f., £. religii traktowano jako dopetnienie nauk humanistycznych lub prébe
ich syntezy i wyjasnienia zalozeri. Czesto przybierata posta¢ religioznawstwa,
zawierajacego duza doze f. (np. religioznawstwo marksistowskie).

W XX w.—mimo silnych tendencji ateistycznych i antyreligijnych, konty-
nuowano refleksje nad religia. Wprawdzie powstaly filozofie, w ktérych nie na-
wigzano do problematyki Boga (np. f. E. Husserla czy M. Heideggera), jednak
glowne nurty, takie jak egzystencjalizm, fenomenologia i filozofia analityczna,
przyczynily sie¢ do powstania f. religii, ktérej przedmiotem jest wyodrebniony
fenomen religii rozpatrywany sam w sobie, bez odniesieri do calej wizji rze-
czywisto$ci. Tak rozumiana f. religii zastepuje czy nawet —w zwigzku z nasta-
wieniem antymetafizycznym — eliminuje f. Boga. Tylko w realistycznej f. bytu
uprawiana jest f. Boga i zwigzana z niq realistyczna f. religii.

Rodzaje filozofii religii. Istnieje wiele sposobéw uprawiania f. religii; wy-
nika to nie tylko z wielosci koncepgji i kierunkéw filozoficznych, np. z posta-
wy metafizycznej (Platon, Arystoteles, Leibniz) albo antymetafizycznej (Hume,
Kant, ich kontynuatorzy), lub sposobu ujmowania zjawiska religii (analiza kon-
kretnej religii lub religii w ogo6le, albo wybranych jej elementéw —np. jezyka
religijnego), czy tez z réznicy w determinowaniu celéw f. religii (dostarczenie
zalozenri dla teologii, stworzenie racjonalnej teorii religii, krytyka religii, zdy-
stansowanie si¢ wobec wlasnej wiary i potraktowanie zjawiska religii jako faktu
historycznego, ograniczonego czasowo i przestrzennie), lecz zwl. ze stosowa-
nia réznych metod uprawiania f. religii: autonomicznych i nieautonomicznych,
racjonalnych i pozaracjonalnych, przedkrytycznych, krytycznych, sceptycznych.

Autonomiczne f religii nie odwoluja sie wprost do wynikéw
poznania w naukach szczegétowych oraz do wiary religijnej; moga by¢ opisowe,
interpretacyjne i wyjasniajgce.

Opisowe (deskryptywne) f. religii. W nastepstwie pokantowskiego agnostycy-
zmu w kwestii poznania Boga, rozdzialu porzadku ,Sein” i ,Sollen”, powstata
tendencja uzasadniania religii przez przezywane do$wiadczenia religijne. Bylo
to upodmiotowione traktowanie religii, akcentujace subiektywny charakter reli-
gijnych przezy¢. Doswiadczenie religijne moze by¢ réznie rozumiane: ma charak-
ter pozaracjonalny, jest intuicyjnym czy emocjonalnym ujeciem relacji czlowieka
do Boga. Podstaw religii rozumianej jako ,,uczucie zaleznosci od nieskoriczono-
Sci” (F. D. E. Schleiermacher), ,, doswiadczenie Tajemnicy” (R. Otto), doszukiwa-
no sie w poktadach psychiki czlowieka.

Podobnie ujmuje religie J. F. Fries—jako ,poczucie zywe i bezposrednie
tego, co czasowe i tego, co wieczne”; , poczucie” rozumie jako ,pre-uczucie”,
dla wyrazenia ktérego nie ma zadnego abstrakcyjnego pojecia, i ktére nie moze
by¢ wyrazone przez zaden sad.
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Inny rodzaj religijnego empiryzmu reprezentuje W. James — zwolennik
pragmatyzmu. Uwaza on, ze religia opiera sie catkowicie na doswiadczeniu.
Dos$wiadczenie religijne ujawnia zwiazek cztowieka wierzacego z Bogiem. Bog
jest bytem dziatajgcym, osobowym i skoriczonym; nie jest ani transcendentny,
ani absolutny. Doswiadczenie religijne weryfikuje si¢ — zgodnie z pragmatyczna
koncepcja prawdy —w dziataniu. Moja wiara w istnienie Boga jest prawdziwa
wtedy, gdy ta wiara pomaga mi funkcjonowaé, czyli gdy ma pozytywne
rezultaty praktyczne.

Doswiadczenie religijne w aspekcie jego skutecznosci interpretuje Ch. S. Pe-
irce, wg ktérego przekonanie o istnieniu Boga zmienia stosunek czltowieka do
$wiata, do innych ludzi, ksztaltujac postepowanie, ma wiec pozytywne skutki
praktyczne. Mysl o Bogu — zdaniem Peirce’a — wywotuje podobne skutki, jak
mys$l o wielkim czlowieku — wystarczy spojrze¢ na jego podobizne, by zmieni¢
swoje nastawienie, postepowanie. Podobnie mysl o Bogu zmienia nastawienie
czlowieka, inspirujac go do czynienia dobrze. Religia weryfikuje si¢ wiec przez
doswiadczenie jej praktycznych skutkéw.

Interpretacyjne f. religii nie poprzestaja na opisie doswiadczenia religijnego
czy $wiadomodci religijnej, lecz dokonujg wyjasnienia zgodnego z zalozeniami
systemu, ktéry reprezentuja.

1. Hermeneutyka religii wyrasta z tego nurtu f. wspoélczesnej, ktérego
punktem wyjscia jest ,mowa integralna”, a wiec mowa symboli i mitéw.
Hermeneutyka filozoficzna religii jest interpretacyjna refleksja nad , mowa
religijna”, bedaca , mowa symboli i mitéw religijnych”; w tym nurcie rozwazania
prowadzi P. Ricoeur. W ,mowie religijnej”, jako mowie integralnej, zostaty
wypowiedziane tajemnice Zycia ludzkiego w formie ,zagadki”, ktéra aby
odgadna¢, trzeba na nowo wszystko odtworzy¢ i przetworzy¢. E., wychodzac od
symboli, obejmuje trzy etapy: fenomenologiczny — opis symbolu przez symbol;
hermeneutyczny, w ktérym wychodzac od wstepnego rozumienia odkrywa
sie glebsze znaczenie symboli; filozoficzny, w ktérym wychodzac od symboli
odkrywa si¢ zawartag w nich mysl (cogito), zgodnie z zasada ,symbol daje do
myslenia”. Filozoficzna interpretacja symbolu polega, wg Ricoeura, na odkryciu
kategorii egzystencjalnych, ktére wyrazaja najgltebsze mozliwosci cztowieka; na
tej drodze dochodzi do rozumienia bytu ludzkiego.

2. Fenomenologiczne f. religii. Probe przezwyciezenia przedziatu miedzy
doswiadczeniem religijnym i f. podejmuje fenomenologiczna f. religii, uksztal-
towana pod wplywem metody fenomenologicznej Husserla, modyfikowanej do
potrzeb badan nad religig. Stanowi ona nowy typ dociekart nad fenomenem
religii. Twoércy fenomenologicznej f. religii przyjmuja istnienie swoistego — nie-
sprowadzalnego do innych przezy¢ — doswiadczenia religijnego, odrebnej $wia-
domosci religijnej, co miatoby swiadczy¢ o autonomii religii wobec innych dzie-
dzin zycia. Celem fenomenologii religii jest wydobycie z konkretnych zjawisk
religijnych (fenomendéw) ich istotnej postaci oraz trwatej struktury. Fenomenolo-
gia religii dazy do istotowego ujecia religii, tzn. do uchwycenia w doswiadcze-
niu ejdetycznym istotnej struktury i korelacji zjawisk religijnych, czyli do ujecia
,logosu w fenomenach”. M. Scheler ustalil 3 zasadnicze cele tak rozumianej
fenomenologii: analize istotnych cech Boskosci (ontologia), studium sposobéw
przejawiania sie Boskosci, studium aktéw religijnych, w ktérych dane jest obja-
wienie Boskosci. Scheler (Problemy religii, 110) przyjmuje pierwotno$¢ i catkowita
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autonomie doswiadczenia religijnego: , Pierwsza pewna prawda wszelkiej feno-
menologii religii jest to, ze czlowiek, na jakimkolwiek stopniu swego religijnego
rozwoju by sie¢ znajdowat, zawsze i od razu spoglada w sfere bytu i wartosci za-
sadniczo odmienng od calego pozostatego Swiata doswiadczenia, ktéra ani nie
jest z niego wyprowadzona, ani na drodze jego idealizacji wydobyta, a dostep
do niej jest mozliwy wylacznie w akcie religijnym”.

Najwiecej uwagi poswieca Scheler badaniu aktow religijnych; maja one cha-
rakter intencjonalny, skierowane sa do specyficznie religijnych przedmiotéw —
Boskosci i §wigtosci. Przedmiotéw nalezacych do sfery religijnej nie mozna spo-
tka¢ poza ich relacjg do specyficznego rodzaju , pierwotnej Swiadomosci”. Akt
religijny jest umozliwiony przez swdj przedmiot, ktéry jest zarazem przyczy-
ng istnienia aktéw religijnych. Akt religijny jest zawsze odpowiedzia na uprze-
dzajacy akt swego przedmiotu —ma wiec charakter dialogowy. Korelacja aktu
i przedmiotu (noezy i noematu) w sferze aktéw religijnych i przedmiotéw reli-
gijnych ma forme korelacji osobowej. Relacja migdzy aktem a jego przedmiotem
jest dialogowa i personalna. Modlitwa jako akt religijny ma specyficzne cechy
wszystkich aktow religijnych, stad jej znaczenie w analizie religii.

Scheler —inaczej niz Kant — przyjmowal nie tylko formalne, lecz takze
materialne a priori—idealny Swiat bytu z ideg BoskoSci oraz obiektywny,
hierarchicznie uporzadkowany Swiat wartoSci z wartosciami religijnymi —
warto$cig $wietosci na czele. WartoSci obiektywne moga by¢ uchwycone przez
akty emocjonalne, uczucia; sa przedmiotem bezposredniej intuicji, ktéra dana
jest przez uczucia. Wartosciom religijnym, modalnosci tego, co Swiete, przypada
pozycja szczegllna, poniewaz ujawnia sie to tylko w przedmiotach, ktére
w intencji dane sg jako , przedmioty absolutne”, nalezace do sfery absolutne;.
To, co Swiete, realizuje sie¢ najpelniej w osobie Boskiej. Chociaz Bég jest zarazem
bytem i warto$cig, jest przede wszystkim wartosciag-bytem. Dlatego w ludzkim
przezyciu Boskosci mitoé¢ wysuwa sie na plan pierwszy. Milos¢ jest warunkiem
poznania religijnego.

Dociekania Schelera w ostatnim okresie jego zycia, dotyczace aktéw religij-
nych, ujawniaja w swojej warstwie filozoficznej tendencje panteizujace. Religia
jawi sie tu jako panteistyczne urzeczywistnienie si¢ Boga poprzez czlowieka.

Inng forme fenomenologicznych dociekart nad religia uprawial R. Otto.
Podstawowym rodzajem $wiadomosci pierwotnej jest, wg niego, ,sensus nu-
minis”. Doswiadczenie religijne jest przezyciem, w ktérym numinosum objawia
sie i jest ujmowalne. Podobnie jak Scheler, przyjmuje Otto swoistos¢ i odreb-
noé¢ doswiadczenia religijnego. Do rzeczywistosci religijnej cztowiek dociera
dzieki specjalnej apriorycznej wladzy, zw. sensus numinis. Sensus numinis ma
charakter pozaracjonalny, jest aprioryczna kategoria porzadku irracjonalnego
i odczuciem sacrum.

M. Eliade w swojej fenomenologii religii opiera si¢ na religijnym doswiad-
czeniu historycznym i dazy do ujecia ogélnej struktury religii w zmieniajgcych
sie w czasie i wystepujacych w réznych religiach zjawiskach religijnych. Analiza
faktéw religijnych dokonana przez Eliadego zmierza do wykazania, ze wszystkie
historyczne objawy religijnosci sa realizacjami tego samego ruchu swiadomosci
ludzkiej, dazacej do przekroczenia rzeczywistosci czasowej — zmiennej i prze-
mijajacej (sfera profanum), by wkorzeni¢ si¢ w rzeczywisto$¢ wieczna (sfera
sacrum). Eliade podkredla dialektyke sakralno$ci (sacrum — profanum), a zwtl.
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dialektyke sposobéw przejawiania sie sacrum — dialektyke hierofanii. Swietogé
przejawia sie w hierofanii. W Eliadego opisie i interpretacji hierofanii uwidacz-
nia si¢ wplyw Hegla. Akty religijne i ich przedmioty sg ustrukturalizowane
przez specyficzng jednos¢ przeciwieristw, stad nazwa — ,,dialektyka hierofanii”.

Fenomenologiczne f. religii dostarczajq interesujacej wiedzy na temat faktu
religii, jednak zastosowana w nich metoda nie pozwala na rozstrzygniecie
czy sacrum (numinosum) obiektywnie — poza aktami religijnymi — istnieje, czy
akty religijne majg sens tylko dlatego, ze sgq aktami cztowieka, ktéry na mocy
struktury swojej Swiadomosci jest ,homo religiosus”.

3. Pokantowskie f. religii. W nawigzaniu do Kanta i jego metody transcen-
dentalnej (rozum dyktuje prawa przedmiotom dos$wiadczenia) powstaly r6zne
formy refleksji dotyczace religii. Kantyzm wplynat na wiele nurtéw filozoficz-
nych, zwl. na fenomenologie, w pewien spos6b na filozofie dialogu i hermeneu-
tyke. Wprost do Kanta nawigzywali neokantySci marburscy i badenscy. E. Cas-
sirer kantowska metode transcendentalng zastosowal do interpretacji kultury
w ogole, w tym takze do religii. Wychodzac z zalozenia, ze istotq kultury jest
ekspresja ducha ludzkiego, najglebszym jej sensem jest samopoznanie: czlowiek
poznaje siebie poprzez swe dzieta. Religia — obok sztuki, moralnosci i jezyka —
stanowi odrebng dziedzing kultury — swiat idealny zbudowany przez cztowie-
ka. Moze go czlowiek tworzyé¢ dzigki zdolnosci obiektywizowania i wyraza-
nia swoich przezyé. Umozliwiaja mu to wrodzone ,formy symboliczne”, ktére
sprawiajg, ze czlowiek jest ,,animal symbolicum”. W jezyku zawiera si¢ specjal-
nie ustrukturalizowana forma jezykowa, zw. mitem. Cassirer ukazal specyfike
przedmiotéw religijnych przez strukturalng analize mitu. Jezyk religijny (jezyk
mitéw) jest jedng z form religijnych, strukturalizuje ,$wiat religijny”, tworzy
z wrazen przedmioty religijne, poszczegélne ,$wiaty”, czyli dziedziny kultury
oddziatujace na siebie.

W nawiazaniu do neokantowskich postulatéw rozumu praktycznego jako
podstawy moralnego porzadku $wiata powstata judaistyczna refleksja nad reli-
gia w ramach tzw. filozofii dialogu. H. Cohen, F. Rosenzweig, M. Buber wyko-
rzystali kantowski typ myslenia (istota religii jest poznanie wszystkich naszych
obowiazkéw jako przykazan Boskich; religia polega nie na poznaniu prawdy,
lecz na zyciu moralnym) do interpretacji religii, co zaowocowato nowym sposo-
bem refleksji, tzw. mysleniem dialogicznym. Nie stosunek ,ja” — ,$wiat” (pod-
miot — przedmiot), lecz relacja ,ja” — , Ty” jest podstawg odniesienia czlowieka
do cztowieka i cztowieka do rzeczywistosci.

F. religii uprawiana w tym nurcie analizuje relacje miedzy czlowiekiem
i Bogiem. Jest to relacja ujawniajaca sie poprzez stowo, zwl. stowo przykazania
i stowo modlitwy. Przykazania i modlitwy sgq doskonalymi przyktadami dziatar
jezykowych, w ktérych zachodzi relacja ,ja” — , Ty”. Ten typ refleksji nad religia
okreslajg jako ,gramatyke przykazania i modlitwy”. Cohen, Rosenzweig i Buber
uwazaja, ze nie tylko $wiat przedmiotéw religijnych konstytuuje si¢ w aktach
uzywania jezyka religijnego, lecz réwniez podmiot jako taki realizuje si¢ dopiero
w aktach religijnych dziatari jezykowych; kazdy z nich inaczej jednak opisuje
i interpretuje relacj¢ miedzy czlowiekiem a Bogiem, totez kazdego z nich
refleksja nad religia zawiera nieco inne akcenty.

E. Lévinas, twoérca ,,metafizyki bliZniego” (utozsamianej z etyka) uwaza, ze
fundamentalng relacja cztowieka nie jest relacja poznawcza, lecz etyczna. Jest to
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relacja do ,innego”, konkretnie do ,twarzy innego”, w ktérej zawarty jest apel
do dziatania, a wobec tego wezwanie do odpowiedzialnosci. Lévinas uwaza, ze
Boga nie nalezy szuka¢ w kosmosie, ani zwraca¢ si¢ do Niego bezposrednio
i traktowaé Go —jak to czyni Buber —jako , Absolutne Ty”. Slady Boga mozna
dostrzec tylko w ,twarzy bliZzniego”. Wlasnie w spotkaniu z innym (bliZnim)
rodzi si¢ idea nieskoriczonosci i odzywa sie pragnienie Nieskoriczonego, jako
pragnienie dobra. W tym doswiadczeniu cztowiek odkrywa, ze zostal wybrany
przez Dobro nieskoriczone do czynienia dobra wzgledem bliZniego.

Zawezenie relacji do Boga wylacznie do moralnosci sprawia, ze proponowa-
na interpretacja religii — okreélana jako etyczny deizm — gubi istotny dla religii
bezposredni zwigzek cztowieka z Bogiem.

4. Analityczne f. religii. Postulaty f. analitycznej zaowocowaly f. religii
koncentrujacg si¢ na badaniu probleméw filozoficzno-jezykowych: jaki rodzaj
jezyka stosuje sie¢ w wypowiedziach religijnych? jakie znaczenie majg stowa
religijne? w jaki sposéb uzasadnia si¢ twierdzenia religijne? Analityczna f. religii
metody analizy formalnej i semiotycznej stosuje do badania jezyka religijnego
i wybranych zagadnieni teologicznych. Przyjeta ona rézne formy: analizy jezyka
religijnego, , logiki religii”, teorii poznania religijnego, wykorzystujacej techniki
badawcze logiki formalnej do rozpatrywania doktrynalnej strony religii i natury
argumentacji religijnej. Niektorzy analitycy —zwl. w ostatnich dziesigtkach
lat — podejmuja klasyczne zagadnienia teologii naturalnej, a swoje dociekania
uwazaja za ,filozoficzng teologie” lub za teologizujaca f.

W sposobie uprawiania f. religii i w uzyskiwanych rezultatach nastapity
w ostatnich dziesiecioleciach XX w. istotne zmiany. Poglady na jezyk religijny
i religie zmienialy si¢ wraz ze zmiang pogladéw dotyczacych jezyka w ogole.
W pierwszym okresie podstawowym zadaniem f. religii byla analiza sposobéw
uzycia jezyka religijnego zgodnie z przyjmowang wéwczas zasada weryfikacji
empirycznej. Poniewaz jezyk religijny (np. zdanie , B6g istnieje”) nie moze by¢
empirycznie zweryfikowany, przeto uwazano, zZe jest pozbawiony poznawczego
sensu, nie petni wiec funkcji poznawczej. Jezykowi religijnemu mozna przypisac
jedynie funkcje emotywna (P. van Buren, R. Hare, A. Flew, R. B. Braithwaite).
W takiej perspektywie wybdr religii jest decyzja nie majacq rzeczowego uza-
sadnienia. W zwigzku z pogladami péZnego Wittgensteina —jego koncepcja
»gier jezykowych” oraz ,form zycia” — powstal w nurcie filozofii analitycznej
drugi typ f. religii. Religi¢ uznano za ,izolowana gre jezykowa”, niepodlega-
jaca zadnym zewnetrznym kryteriom, posiadajacg wlasne wewnetrzne reguly,
obowiazujace wyznawcéw danej religii. Ich analiza jest zadaniem f. O wyborze
religii decyduje, podobnie jak w pierwszym przypadku, subiektywny wybdr.
W zwiazku z poszerzonym rozumieniem doswiadczenia i przyjeciem nowej za-
sady weryfikacji, tzw. weryfikacji eschatologicznej, powstat trzeci rodzaj f. religii.
Wypowiedziom religijnym przypisuje sie¢ cz¢Sciowq warto$¢ poznawczg, uwa-
zajac, ze zasada weryfikacji eschatologicznej pokaze, czy obecne twierdzenia
religijne sa prawdziwe czy falszywe (J. Hick, I. M. Crombie). Swoistos¢ jezy-
ka religijnego i swoista jego logike podkreslaja J. T. Ramsey oraz D. D. Evans.
Wg Ramseya, jezyk religijny zwigzany jest z ,sytuacjami otwarcia”, , modelu”
i ,indeksu”. Evans natomiast, wykorzystujac J. L. Austina teori¢ jezykéw per-
formatywnych stosuje ja do jezyka religii. Uwaza, ze jezyk Biblii i objawienia
chrzescijariskiego jest nie tylko jezykiem deskryptywnym, lecz takze autoimpli-
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katywnym (performatywnym). Dotyczy to zaréwno ,jezyka wypowiedzi Boga”,
jak i jezyka, ktérym cztowiek zwraca sie do Boga.

W ostatnich dziesiecioleciach XX w. analityczna f. religii w krajach anglo-
jezycznych podejmowata problematyke, ktéra tradycyjnie nalezata do teologii
tilozoficznej. Problemy te podejmuja m.in. A. Plantinga i R. Swinburne. Plan-
tinga zajmuje si¢ zagadnieniami z dziedziny teologii naturalnej: dowodami na
istnienie Boga, przekonaniami religijnymi, problemem z!a i cierpienia. Swoja f.
religii okresla jako filozoficzng refleksje, ktéra jest po prostu solidnym mysle-
niem nad centralnymi zagadnieniami religii, zwl. chrzescijariskiej. Swinburne
zajmuje si¢ analiza istniejacych dowodéw na istnienie Boga oraz sam jest au-
torem tzw. kumulatywnego dowodu na istnienie Boga, analizuje tez konkretne
dogmaty chrzeécijariskie (np. dogmat o Tréjcy Swietej, wcieleniu, odkupieniu),
by nada¢ im klarowna tres¢ i rozstrzygnaé, czy mozna znaleZ¢ racje uznania ich
za prawdziwe.

Wyjasniajqce f. religii przybieraja forme refleksji spekulatywnych, transcen-
dentalistycznych i metafizycznych.

1. Filozofie spekulatywne wyjasniajg zjawisko religii na podstawie uprzed-
nio utworzonej wizji $wiata; interpretujq i oceniaja religie wg apriorycznie przy-
jetych form, typow, struktur i zasad swoich systeméw. Rozwazania w nich pro-
wadzone dotycza zwtl. refleksji nad religia w systemach idealistéw niem., ktérzy
koncentruja si¢ na absolucie, na relacji miedzy nieskoriczonoscia i skoriczono-
Scia, uznajac religie za wyraz stosunku skoriczonego ducha do Boskiej rzeczy-
wistosci. Najczesciej maja charakter redukcyjny: Fichte zawezil religie do ety-
ki, Hegel przedstawiat ja jako forme poznania wyobrazeniowego i sprowadzat
do filozofii, Schelling interpretowal rozw6j sSwiadomosci religijnej jako rozwdj
poznania.

2. Transcendentalistyczne f. religii rozwijane sa w nurtach Iaczacych me-
tafizyke klasyczna z transcendentalng metoda Kanta (J. Maréchal, K. Rahner,
J. B. Lotz). W {. religii szuka si¢ koniecznych, podmiotowych warunkéw religii.
Wg przedstawicieli f. transcendentalnej, wiedzy o Bogu nie uzyskujemy w taki
sposoéb, jak o innych przedmiotach naszego doSwiadczenia, lecz jedynie w ,nie-
skoriczonej perspektywie dazenia” (Maréchal). Cztowiek ma wrodzone pojecie
bycia w nieograniczonym sensie, nadajacym kierunek wszelkiemu poznaniu.
Przejscie, ktére niewyraZznie dokonuje si¢ w kazdym akcie poznania, religia
czyni wyraznie tematem swego przepowiadania. Jest to wspdlne dla wszyst-
kich religii; r6znig si¢ one miedzy sobg stopniem tematycznego uswiadamiania
tego, co poprzednio uswiadamialy w spos6éb nietematyczny. Przepowiadanie
chrzescijariskie jest wypowiedzia o tym, co czlowiek w glebi siebie juz dokonat
lub méglby dokonaé. Religie niechrzescijariskie méwia o otwartosci czlowieka
na Boga jako byt absolutny, o udzielaniu si¢ Boga cztowiekowi. Dopiero jednak
oredzie chrzeScijariskie czyni wyraZnie t¢ prawde swoim tematem i glosi, ze
Stowo Boze zjednoczylo sie osobowo z istotg ludzka. Jest to koncepcja tzw. ano-
nimowego chrzescijaristwa. Chrzescijanin r6zni si¢ od niechrzescijanina, podob-
nie jak filozof transcendentalista r6zni sie od , naiwnego cztowieka wierzacego”,
poniewaz filozof osiagnal wyzszy stopieri rozumienia swojej wiary.

J. B. Lotz koniecznych apriorycznych warunkéw religii szuka, analizu-
jac r6zne formy ludzkiego dzialania, ktére ujawniaja momenty absolutnosci:
w ,theoria” odslania sie¢ sfera absolutnosci, w ,praksis” odkrywamy dazenie
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do absolutnoéci dobra, w ,,poiesis” ujawnia sie transparentnos¢ dziet ludzkich.
Powyzsze formy ludzkiego dzialania stanowiq konieczne warunki religii, ktéra
jest ukierunkowaniem tego, co ograniczone i relatywne w czlowieku do tego,
co nieograniczone, absolutne.

3. Klasyczna metafizyczna f. religii bada, interpretuje i wyjasnia religie
stosujac metode realistycznej teorii bytu (metafizyczna f. religii).

Nieautonomiczne f. religii budowane sq na podstawach pozafilo-
zoficznych. W zalezno$ci od charakteru poznania wyréznia sie f. religii zwia-
zane z dyscyplinami humanistycznymi (historyczno-kulturowe, socjologiczne),
z dyscyplinami szczegétowymi oraz z f. (psychoanalityczne).

F. religii zwigzana z historig i etnologig. Przelom XIX i XX w. obfitowal w teorie
dotyczace zwl. genezy religii. Teorie te opieraly si¢ na materiale historycznym
i etnologicznym, interpretowanym za pomoca réznych metod (np. filologicznej,
antropologiczno-ewolucyjnej). Przyjmowano zazwyczaj okre$lone zatozenia on-
tologiczne, a wnioski miaty najczesciej charakter uogélnionej wiedzy historycz-
no-antropologicznej. Szczeg6lny tadunek filozoficzny miata interpretacja zjawisk
religijnych dokonana w szkole historycznokulturowej (W. Schmidt, W. Koppers,
M. Gusinde, P. Schebesta). Metoda historycznokulturowa zaklada, ze rozwdj
grup etnicznych opiera si¢ na tradycji kulturowej niezaleznych od siebie jed-
nostek, zw. kregami kulturowymi, a nie na zjawiskach kultury, jak postulowa-
la metoda ewolucyjna. Sadzono, ze badanie religijnosci zyjacych wspoéiczesnie
ludéw pierwotnych, bedacych na najnizszym szczeblu kultury, pozwala na od-
tworzenie stanu religijnosci w ogoéle (akcentowano zwigzek miedzy typem kul-
tury i religia). Opierajac si¢ na powyzszych zatozeniach oraz na szczegétowych
badaniach etnograficznych przedstawiciele szkoly historycznokulturowej gtosili
pramonoteizm, czyli przekonanie, ze wiara w istnienie Istoty Najwyzszej jest
wynikiem zaistniatego praobjawienia i wystepowala juz u najstarszych ludéw
na Ziemi. Wg tej teorii ludy pierwotne wyznawaly monoteizm, ktéry stopniowo
ulegat skazeniu, az do zdegenerowanych form religii.

F. religii zwigzana z socjologiq, uprawiana zwl. przez twérce franc. szkoly so-
cjologicznej — E. Durkheima, oraz M. Mausa, L. Lévy-Bruhla, R. Hertza, M. Hal-
bwachsa, H. Berra. Sposéb badania i interpretacji zjawisk religijnych wigzat sie
u Durkheima z pogladami na nature spoteczeristwa: spoleczeristwo nie jest suma
jednostek, lecz stanowi odrebny byt. Wszystkie dziedziny kultury zwiazane sa
z zyciem spolecznym i wyrastajq ze $wiadomosci zbiorowej. Swiadomosé zbioro-
wa (nie bedaca suma $§wiadomosci jednostek) kieruje zyciem ludzkosci i tworzy
kulture. Cechg charakterystyczng zjawisk spolecznych jest poczucie przymusu
odczuwalnego w Swiadomosci indywidualnej wtasnie pod wplywem $wiado-
mosci zbiorowej. Religia stanowi zasadnicza forme zycia grupy, jej ,dusze”;
wyrasta ze $wiadomosci zbiorowej i pelni funkcje integrujaca grupe. Religia —
wg Durkheima — to spéjny system wierzeni i praktyk, odnoszacy sie do rzeczy
$wietych, czyli wyodrebnionych i zakazanych wierzen i praktyk, ktére wszyst-
kich wierzacych i praktykujacych 1acza w jedng wspdlnote, zw. Kosciotem.

F. religii zwigzana z psychologig, zwt. psychoanalizg. Refleksja nad religia pro-
wadzona w réznych nurtach psychoanalizy opiera si¢ na przezyciach psychicz-
nych (czesto patologicznych) i interpretowana jest zgodnie z przyjetymi przez
dany nurt zalozeniami dotyczacymi natury czlowieka, kultury i calej rzeczy-
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wisto$ci; zachodzi tu swoiste polaczenie wiedzy psychologicznej i filozoficzne;.
S. Freud, C. G. Jung, E. Fromm — filozofujacy psychoanalitycy wyjasniali zjawi-
sko religii funkcjonalnie i pragmatycznie jako wyraz nie§wiadomych instynktéw,
popedéw, struktur pod$wiadomosci czy pierwotnych potrzeb.

F. religii zwigzane z wiarg lub teologizg. Nowe tendencje filozoficzne oraz
przemiany ogoélnokulturowe zdynamizowaly refleksj¢ nad religia w ramach
dociekari teologicznych; nowe nurty —liberalny i dialektyczny — zaznaczajq
sie, zwl. w teologii protestanckiej. Wspdlne dla nich przekonanie, ze rozum
ludzki z powodu grzechu nie jest zdolny do poznania Boga, prowadzi do
odrzucenia wszelkiej teologii naturalnej. O ile teologia liberalna inspirowana
przez Schleiermachera akcentowata przezycia religijne, to teologia dialektyczna
uznawala objawienie za jedyne Zrédio wiedzy o Bogu. K. Barth —tworca
teologii dialektycznej (,,teologii stowa”) twierdzit, ze odpowiedzia cztowieka na
Stowo Boze obecne w Biblii jest wiara. Wszelkie religie — poza objawionymi —
sa niewiarg, wyrastaja z pychy czlowieka, s zatem czysto ludzkimi drogami do
zbawienia. Chrzescijafistwo nie jest wiec religia, lecz wiara.

D. Bonhoeffer sformulowal idee ,chrzescijaristwa bezreligijnego” lub
,chrzescijafistwa $wieckiego”. Aktualng sytuacje kulturowq okreslal jako czas
,korca religii”. Istotg wiary chrzescijaniskiej jest Bog transcendentny wobec $wia-
ta, ktéry urzeczywistnia krélestwo Boze w Swiecie przez stabos¢ i cierpienie. By¢
chrzedcijaninem, oznacza zy¢ w Swiecie bez ,hipotezy Boga”, braé za swiat i za
swdj los pelng odpowiedzialnosé. P. Tillich akcentowat istotny zwiazek religii
z pytaniami czlowieka, ktére narzuca jego sytuacja egzystencjalna. OdpowiedZ
Boga wyrazona jest w formie symbolicznej. Religia nie stanowi jakiej$ wydzielo-
nej dziedziny kultury czy funkgji zycia ludzkiego, jest obecna w catym zyciu jako
,troska ostateczna” i ,wymiar glebi bytu”. Bég stanowi sens bytu, jest obecny
w Swiecie i cztowieku jako , moc dziatajaca od wewnatrz”. Religia ,to stan bytu
ogarniety moca samego bytu”. Religia jest wiec istotnie zwigzana z czlowiekiem
i zyje tak dtugo, jak diugo zyje czlowiek, stanowi bowiem najistotniejszy ele-
ment ludzkiego zycia i ludzkiej kultury. Kultura jest nierozerwalnie zwigzana
z religia, religia nadaje kulturze ostateczny sens.

F. religii jako ,filozofia wiary”. Terminy ,logika wiary”, ,gramatyka wiary”
lub , gramatyka przyswiadczenia” wyrazaja stanowisko J. H. Newmana, przy-
znajace bezposredniemu, subiektywnemu przyswiadczeniu wyzszo$¢ nad dys-
kursywnymi dowodami, zwt. w kwestii istnienia Boga. Newman uzywa terminu
»zmysl wnioskowania” (analogiczny do terminu ,,zmyst moralny”) na oznacze-
nie wlasciwej indywidualnemu podmiotowi zdolnosci do pogodzenia zasad lo-
giki, czyli dochodzenia do prawdy wg regul, z wlasnym sposobem rozumowa-
nia, czyli dochodzenie jej wprost, tzn. bez regut; jest to ,logika osobista”. Wiara,
jako wybér nie poparty zadnymi racjami stanowi, wg S. Kierkegaarda, wiasciwa
postawe czlowieka wobec Boga, ktéry jako Byt wieczny i niezmienny wydaje sie
czlowiekowi paradoksalny, niepojety, wywotuje , bojazri i drzenie”. Opowiedze-
nie si¢ za religia, ktéra zmusza do zmiany zZycia (postawa religijna wiaze sie
z postawe etyczng) stanowi dla czlowieka trudng decyzje ,albo—albo”. Mu-
si by¢ wyborem bezkompromisowym. Totez wiara jest ,,skokiem w ciemnosc¢”.
Czlowiek wybiera Boga, bo czuje, ze sam jest czym$ wigcej, niz tym, co moze
zrealizowad w ciggu swego ograniczonego zycia. Ma sSwiadomos¢, ze w formach
skoniczonych nigdy nie jest pelnia.
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Realistyczna klasyczna filozofia religii (metafizyczna teoria religii, metafi-
zyka religii) uprawiana w ramach klasycznej realistycznej f. bytu jako odrebna
dyscyplina, majaca doswiadczalny punkt wyjécia, na etapie wyjasniania odwo-
tuje si¢ do metafizyki (f. Boga) i antropologii filozoficznej. Celem f. religii jest
ukazanie, czym jest religia, jaka jest jej istota oraz dlaczego istnieje. Wyjasnienia
faktu istnienia religii szuka w porzadku bytowania, a nie w porzadku logicz-
nym. Odpowiedzi na te pytania pozwalajg okresli¢ role religii w zyciu cztowieka
oraz w ludzkiej kulturze.

Metoda realistycznej f. religii jest taka sama jak w innych dyscyplinach
filozoficznych uprawianych w nurcie realistycznej f. bytu (np. w antropologii
czy w etyce)—dla faktéw religijnych danych w doswiadczeniu szuka sie
ostatecznych racji ontycznych.

W realistycznej £. religii wyréznia sie 3 zasadnicze etapy dociekan: 1) stwier-
dzenie faktéw religijnych danych w zmysfowo-intelektualnym doswiadcze-
niu wewnetrznym i zewnetrznym, jako faktéw indywidualnych i spotecznych,
a wiec aktow modlitwy, ofiary, wiary, nadziei i mitoSci, przezy¢ bojazni, le-
ku, dazenia do zjednoczenia; 2) uniwersalizacja, uogélnienie danych empirycz-
nych, nie bedgce wnioskowaniem indukcyjnym, lecz intuicjg intelektualna, po-
zwalajaca z nagromadzonego materialu empirycznego (to, co ujawniajg akty
i przezycia religijne) dojs¢ do ujecia istoty faktu religijnego i konstytuujacych
go elementéw (takich, bez ktérych dany fakt nie bylby faktem religijnym).
Fakty religijne wskazujg na zachodzenie miedzy podmiotem aktéw religijnych
i ich przedmiotem (Transcendensem, Bogiem) relacji, ktéra konstytuuje reli-
gie. Religia okazuje si¢ sposobem bytowania czlowieka wzgledem Boga; jest
to bytowanie relacyjne. W religii cztowiek ujmuje siebie jako korelat drugie-
go czlonu relacji — Transcendensu, Boga. Najistotniejszym zadaniem tak rozu-
mianej f. religii jest okreslenie natury relacji konstytuujacej religie; 3) wyja-
$nienie egzystencjalnie ujetego faktu religii, czyli wskazanie ostatecznych on-
tycznych (zachodzacych w bytowaniu) czynnikéw podmiotowych i przedmio-
towych, wyjasniajacych fakt religii (dlaczego dana relacja zachodzi, jakie sg
przyczyny wyjasniajace fakt istnienia religii). To wyjasnienie dokona¢ si¢ mo-
ze w ramach poznania filozoficznego, ktére ma wilasny doswiadczalny punkt
wyjscia, ale na etapie ostatecznego wyjasniania odwotuje sie do metafizyki i an-
tropologii filozoficznej, bowiem ostateczne wyjasnienie religii domaga si¢ za-
réwno poznania czlowieka (antropologia filozoficzna), jak i calej rzeczywistosci
(metafizyka).

Wyjasnieniem relacji religijnej od strony podmiotu sa: osobowy status czto-
wieka, ktory jest bytem $wiadomym i wolnym, zdolnym do kierowania swo-
im zyciem, istniejagcym w sposéb niekonieczny (rodzi si¢, nieustannie zmienia,
podlega ré6znym uwarunkowaniom i zagrozeniom oraz $mierci — obiektywna
przygodnos¢ dana jest czlowiekowi w bezposrednim doswiadczeniu); jest pod-
miotem $wiadomego i wolnego dzialania ludzkiego: poznania, dazenia (mito-
$ci), tworczosci. W ludzkim dziataniu ujawnia sie transcendentny wymiar ludz-
kiego bytowania, czlowiek jest bowiem otwarty na prawde w nieskoriczonym
zakresie —na wszelkq prawde, z prawda absolutng facznie; w dazeniu (mitoéci)
otwarty jest na wszelkie dobro, takze w nieskoficzonym wymiarze — wszystko
moze poznac i pokochad.
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Cztowiek jako byt potencjalny nigdy nie jest spelniony; zadna prawda ani
zadne dobro dostepne mu w jego zyciu nie sg zdolne wypetni¢ pojemnosci
ludzkiego poznania i ludzkiej mitosci; zycie cztowieka pokazuje jego otwartos¢
na pelng prawde —Prawde absolutng, oraz pelne dobro—Dobro absolutne,
ktére jako jedyne moze wypetié¢ pojemnos¢ ludzkiego poznania i ludzkiej
milosci. Cztowiek ma taka strukture, Ze jest otwarty na Boga, jest , capax Dei” —
zdolny Boga pozna¢ i pokochad, co jest istotg relacji religijnej. Mozna stwierdzic,
ze religijnos¢ jest zwigzana ze strukturg ontyczna czlowieka, dzieki ktérej ma
on mozno$¢ nawigzania Swiadomego kontaktu z Bogiem (homo religiosus).

Dla tak rozumianej f. religii podstawowym problemem jest istnienie i na-
tura drugiego czlonu relacji religijnej, czyli przedmiotu odniesienia religijne-
go (Transcendensu, Boga). Nie jest on bowiem poznawczo dany cztowiekowi
wprost, bezposrednio. W do$wiadczeniu ludzkim dane jest jedynie przeczucie
poczatkowe, niewyrazne przeSwiadczenie o koniecznosci istnienia Istoty Naj-
wyzszej. Ograniczajac sie¢ do analizy treSci doswiadczenia, nawet doswiadcze-
nia religijnego, nie mozna rozstrzygna¢, czy Bog nie jest tylko tworem pragnient
czlowieka. Rowniez nauki humanistyczne o religii, fenomenologia i pokantow-
skie f. religii, postugujace si¢ metoda transcendentalng, ani f. analityczna —nie
moga rozstrzygnad¢, czy przedmiot odniesienia religijnego istnieje poza aktami
religijnymi. Tylko metafizyka, jako teoria bytu istniejacego, stawiajgca pytanie,
dlaczego istnieja byty, ktore istnie¢ nie muszg, dysponuje odpowiednimi na-
rzedziami poznawczymi, by nieobalalnie uzasadnié¢ teze o istnieniu Boga. Po-
znanie Boga zdobyte w metafizyce ma charakter realistyczny (dotyczy porzad-
ku bytowania), obiektywny (Bég istnieje niezaleznie od ludzkiej swiadomosci)
oraz konieczny (tezy dotyczace istnienia czlonéw relacji religijnej i ich ontycz-
nych podstaw maja charakter zdan koniecznych i dotycza stanéw rzeczowych).
Wskazuje ono na racje (przyczyne) ostateczna, uniesprzeczniajaca fakt istnienia
religii. Bez odkrycia tej racji nie mozna p6js¢ dalej i stawiac¢ zasadnicze pytanie
typu ,dlaczego”, gdyz odrzucenie tej realnej racji réwna si¢ przyjeciu bezsen-
su Swiata.

Na drodze poznania realistycznego (metafizycznego) znajduje sie wiec
ostateczne podmiotowe i przedmiotowe wyjasnienie danej w do$wiadczeniu
relacji religijnej, czyli relacji zachodzacej miedzy czlowiekiem a osobowym
Absolutem (Bogiem). Fakt religii jest istotnie zwigzany z istnieniem cztowieka —
z jego sytuacja egzystencjalng jako bytu osobowego, doswiadczajacego swej
przygodnosci i rownoczesnie przez swoje dzialania transcendujacego wszelkie
ograniczenia i otwartego na Boga—oraz z faktem realnego istnienia osobo-
wego Boga.

Racje zachodzenia relacji religijnej miedzy Bogiem a czlowiekiem najpet-
niej wyjasnia metafizyczna teoria partycypacji. Bég w relacji do calego $wiata,
takze w relacji do kazdego cztowieka jest ostatecznym Zrédtem istnienia (przy-
czyna sprawczg) — $wiat jest pochodny od Boga na mocy jego Mysli (przyczyna
wzorcza) oraz jest najwyzszym Dobrem, ku ktéremu zmierza (przyczyna celo-
wa) wszystko co istnieje. Ludzka relacja partycypacji wobec Boga ma charakter
szczegOlny, Bog bowiem jest ostatecznym Zrédlem osobowego istnienia czto-
wieka oraz najwyzszym Dobrem, ku ktéremu czlowiek moze w sposéb $wia-
domy i wolny zmierzaé, i w ten sposéb osiagnaé najwyzsze speknienie. Tylko
czlowiek jako swiadoma i wolna osoba zdolny jest relacje partycypacji odkry¢
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i w ten sposéb swiadomie i wolnie uzna¢ Boga za ostateczne Zrédto istnienia,
za najwyzsze osobowe i osobiste dobro, do Niego w sposéb swiadomy i wolny
dazyé, w sposéb osobowy to dazenie wyrazi¢. Na tym polega religia. Religia
ma podstawy ontyczne zwigzane ze sposobem istnienia czlowieka, S$wiata i Bo-
ga. Religia jest sposobem istnienia czlowieka, ktéry istnieje ,z Bogiem”, ,na
wzoér Boga” i ,,ku Bogu” (w perspektywie Boga). Jak méwi sw. Pawet — jest
On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy”
(Dz 17, 27-28).

Religia jest osobowo-osobowa relacjq czlowieka i Boga, ktérego czlowiek
uznaje za ostateczne Zrédlo swego istnienia i za najwyzsze dobro usensow-
niajgce jego istnienie. Wyraza to czlowiek w $§wiadomym i wolnym dziataniu
religijnym, przez ktére nawiazuje kontakt psychiczny i moralny (kult-modlitwa,
ofiara, asceza, moralnos¢) z Bogiem obecnym w $wiecie i zyciu czlowieka.

Relacja religijna ma charakter osobowo-osobowy, realny, moralny, dyna-
miczny, doskonalagcy podmiot (osobe ludzka). Religia staje si¢ droga spelnienia
sie czlowieka, jego najwyzszego rozwoju. Swiadomy i wolny wybér Boga staje
sie podstawa wszelkich ludzkich wyboréw (podstawa decyzyjnosci). Zwiazek
czlowieka z Bogiem nadaje calemu zyciu ludzkiemu sens; religia ma charakter
eschatyczny. Religia usensawnia takze wszelkie dziatania kulturowe.
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