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FICINO Marsilio — filozof, twérca renesansowego neoplatonizmu, humanista,
filolog, ur. 19 X 1433 w Figline (Valdarno) k. Florencji, zm. 1 X 1499 w Careggi
(Florengja).

F. jest czotowa postacig wi. humanizmu; dzigki jego przektadom filozoficz-
nych tekstéw starozytnosci oraz oryginalnej interpretacji przebiegu mysli filo-
zoficznej platonizmu i neoplatonizmu uwydatnia si¢ moment przejscia od fazy
filologicznej do fazy filozoficznej humanizmu, podkreslajacy godnos¢ i central-
ne miejsce czlowieka we wszechswiecie oraz rewaloryzujacy histori¢ ludzkiej
madrosci (catena aurea). F., wprowadzajac platonizm w kulture Zachodu, stat
sie prekursorem odnowy filozoficznej i nowozytnego myslenia.

W 1445 F. udat sie do Florencji, aby zgodnie z wolg ojca przygotowywac
sie do zawodu medyka; przez 4 lata uczyl si¢ najpierw we Florencji, potem
w Pizie, a w 1451 znowu we Florengji, gdzie studiowat filozofi¢ pod kierunkiem
Nicolo di Jacopo Tignosi. Po krétkim pobycie w Bolonii, gdzie uzupelnial studia
medyczne, F. wrécit do Florengji i tu w 1459 zostal przedstawiony Kosmie
Medyceuszowi, u ktérego ojciec F. byt nadwornym lekarzem. Kosma poprzez
osobe F. dostrzegt mozliwos¢ zrealizowania swojego glebokiego, inspirowanego
jeszcze w 1438 przez Gemistosa Plethona, marzenia o ufundowaniu we Florencji
akademii, ktéra krzewilaby i rozwijata filozofie Platona w tac. christianitas
tak, jak w starozytnosci czynifa to Akademia. F. natomiast znalazt w Kosmie
mecenasa, dzigki ktéremu nie musiat juz zajmowacé si¢ nielubiang medycyna,
lecz moégt bez reszty poswieci¢ si¢ studiom humanistycznym i zglebianiu
tekstéw Platona. Poniewaz zrozumienie dialogéw platoriskich wymagalo dobrej
znajomodci gr., dlatego nowy etap w swoim zyciu zaczal F. od poglebienia
znajomosci tego jezyka pod kierunkiem platoriczyka Platiny.

W 1462 E. otrzymat od Kosmy posiadtos¢ i wille Careggi we Florencji, ktéra
zamierzal upodobnié do podateniskiej posiadtosci Platona: pinie na Montevec-
chio mialy gra¢ role platanéw w Gaju Akademosa, strumieni Terzolle — role rze-
ki Kefizos, na écianach sali, bedacej miejscem zebran, pojawialy si¢ (podobnie
jak w Akademii ateniskiej) stosowne maksymy: ,A bono in bonum omnia diri-
gentur”, (,Wszystko od dobra pochodzi i do dobra powraca”), ,Fuge excessum,
fuge negotia, laetus in praesens” (,,Unikaj eksceséw, strori od klopotéw, ciesz sie
chwila obecng”), w sali znajdowalo sie tez popiersie Platona, przed ktérym palita
sie wieczna lampka. Podobnie jak Platon, F. udostepniat swéj dom przyjaciotom,
ktoérych zaczeto nazywaé akademikami (Academici), a jego samego — princeps
Academicorum, a od miejsca spotkari powstata nazwa — Academia Carregiana.
W miare rosnacej stawy E. obwotano go , drugim Platonem” (alter Plato), a tytut
akademika nadawany przez niego samego stat sie zaszczytnym wyrdznieniem.
W ten sposéb zgromadzit F. wokét siebie grono oséb zw. Ficiniani i stworzyt
wspoélnote ,braci w Platonie” (fratres in Platone), stanowiacych ,rodzine pla-
toriska” (Platonica familia), ktdrej stat sie ,ojcem” (pater Platonicae familiae),
wprowadzajac zwyczaj wzajemnego pozdrawiania si¢ formula: salus in Plato-
ne (,,badZ pozdrowiony w Platonie”). Warunkami przynaleznosci do Akademii
byly: erudycja, przyjazni z F. i nieskazitelnos¢ moralna.

Wsréd |, wspétfilozoféw™ i ,braci w Platonie” byli nie tylko filozofowie,
ale réwniez poeci, retorzy, prawnicy, politycy, kaplani, lekarze, muzycy, co bylo
w pelni swiadomym zamierzeniem E., inspirujacym do poszukiwan intelektu-
alnych, w ktérych elementy filozoficzne, teologiczne, medyczne, filologiczne,
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literackie, prawnicze i polityczne $cisle sie przenikaly, uwydatniajac swoistg ce-
che kultury wl Quattrocento. Spotkania w willi Careggi nie mialy charakteru
Scisle akademickiego, a samo miejsce nie bylo akademia w $cistym tego stowa
znaczeniu; bylo to raczej centrum zycia kulturalnego, rodzaj swoistego ,salo-
nu intelektualnego”, w ktérym wszyscy pozostawali w statym kontakcie z E.,
zafascynowani zwl. niezwykla jego osobowoscia; wielu z nich solidaryzowa-
fo sie takze z programem filozoficznym F., wyrazajacym sie réwniez w takich
hastach, jak: prisca theologia, catena aurea, pia philosophia i docta religio. Dzia-
talnos¢ florenckiej Akademii koncentrowata si¢ zasadniczo w trzech plaszczy-
znach: uczonych rozmowach, przekladach, recytacjach, swobodnych dyskusjach
tilozoficznych i literackich; do uroczystych sympozjéow (erudycyjnych bankietéw,
ktoérych pierwowzoér stanowita Platoriska Uczta), zwiazanych z obchodzeniem
rocznicy urodzin i $mierci Platona, ustalonym na dzieri siédmego listopada;
w dziatalnosci quasi-dydaktycznej, jak prywatne wyktady, kursy retoryki, thu-
maczenia tekstéw, prébne dysputy, mowy okolicznosciowe.

Krystalizacja mysli filozoficznej F. dokonywata si¢ najpierw pod wply-
wem apologetycznego pisma kard. Bessariona In calumniatorem Platonis libri IV
(R 1469), ktére bylo znakomitym wprowadzeniem w §wiat mysli Platona, ukaza-
nej jako wewnetrznie zgodnej z Arystotelesem i blizszej niz arystotelizm chrze-
Scijaristwu. Nastepnie przez diugi czas przechodzit F. kryzys duchowy i we-
wnetrzng przemiang, kiedy to ,,z poganina staje si¢ zolnierzem Chrystusa” —
niszczy swoj komentarz do De rerum natura Lukrecjusza, 18 XII 1473 przyjmuje
Swiecenia kaptaniskie, odtad za swoje zyciowe powotanie uznajac apologie chrze-
Scijaristwa, apologie —jego zdaniem —niezawodng, gdyz gleboko zakorzenio-
na w racjonalnej teologii Platona, ktérej pryncypia nie moga si¢ nie zgadza¢
z prawdami gloszonymi przez chrzescijariskie objawienie; ta zgodnos¢ stanowi,
zdaniem F., gléwny argument wykazujacy wyzszosé chrzescijaristwa nad inny-
mi religiami, czemu dat wyraz w swoim apologetycznym dziele De christiana
religione (Fi 1474). Z poczuciem niezwyklego postannictwa tworzyt swoje dziefa,
dokonywat przektadéw i opatrywat je komentarzami. Jako tlumacz i komenta-
tor wielu dziet filozoféw gr. udostepnil Europie tac. prawie wszystkie dialogi
Platona, ktérych przektad ukoniczyt w 1477 i opublikowal we Florencji w 1484;
komentarze do nich zajely F. dalszych 20 lat pracy. Ponadto ttum. i komen-
towat Enneady Plotyna oraz teksty Pseudo-Dionizego Areopagity, Porfiriusza,
Proklosa, dziela hermetyczne (Corpus hermeticum) i hymny orfickie (Orphica).
Obok komentarza do Ennead Plotyna za najwigksze swe osiagniecie F. uzna-
watl swoja programowa ,filozoficzno-religijng summe” — Theologia Platonica de
immortalitate animarum (Fi 1482, P 1559), poSwiecong obronie chrze$cijariskiej na-
uki o nieSmiertelnosci duszy ludzkiej. Inne pisma filozoficzne F.: In Convivium
Platonis de amore commentarium (Fi 1484); De triplici vita (Fi 1489, zawierajace: De
vita sana, De vita longa, De vita caelitus); Epistolae (Fi 1495).

Dojrzala twérczos¢ filozoficzng F. przenikajg 2 zasadnicze watki. Pierwszym
z nich jest zwiazek religii z filozofia: F. byl przekonany, ze u zarania ludzkosci
religia i filozofia stanowily organiczna jedno$¢, a ich pdZniejsze rozdzielenie do-
prowadzifo do upadku mysdli filozoficznej oraz splycenia religijnosci. Tradycja
filozoficzna, ktéra uwaza madros¢ za dar Boski i jedyny srodek, dzigki ktéremu
cztowiek moze si¢ wznies$¢ do Boga, taczy odwieczna madrosé (prisca theologia)
Wschodu z madros$cia Zachodu, jako jeden zloty taricuch (catena aurea), ktérego
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ogniwami sa: Pitagoras, Heraklit, Platon, Arystoteles, neoplatonicy z Plotynem
na czele, Jamblich, Proklos, Dionizy, platonicy fac., jak Cycero, Augustyn, a tak-
ze Awicebron, Al-Farabi, Awicenna, ponadto Henryk z Gandawy, Szkot, az po
Kuzariczyka — tworzac w ten sposéb zwiazek ,uczonej religii” i ,,poboznej fi-
lozofii” (docta religio et pia philosophia). Poniewaz madros¢ wschodnia jest
przede wszystkim ,teologia”, Platon jest wiec ogniwem laricucha teologiczne-
go, jest teologiem, i to w jego doktrynie F. jako czlowiek wierzacy poszukuje
racjonalnych argumentéw dla wzmocnienia wlasnej wiary; w rozprzestrzenianiu
mysli Platona i Plotyna F. widzial prawdziwg stuzbe dla Chrystusa i najlepsza
obrong religii chrzedcijariskiej (theologia platonica). Usilujac godzi¢ mys$l Platona
z teologia chrzescijariskg F. ukazywal w platonizmie rézne aspekty pierwotnego
Boskiego objawienia, zgodnego w swej istocie z objawieniem chrzescijarfiskim;
owa zgodnos$¢ byla dla F. podstawowym argumentem za wyzszoscig chrzesci-
jafistwa nad innymi religiami. Te swoistg teologie platoriska, ktéra bedac praw-
dziwa filozofig (pia philosophia) byla zarazem uczong religia (docta religio),
przeciwstawial naturalizmowi arystotelikéw ze szkoly padewskiej.

Drugi watek twoérczosci F. to przekonanie, ktére zaczerpnal m.in. od Ar-
gyropulosa, Bessariona i Filelfa, o zgodnosci miedzy filozofiami Platona i Ary-
stotelesa — zgodnosci co do zasad, rozbieznos¢ dotyczy bowiem jedynie siéw.
W tej kwestii F. calkowicie zgadzat si¢ ze swym , bratem w Platonie” — G. Pico
della Mirandola i uwazat za konieczne pelne i uzasadnione przedstawienie tej
zgodnosci (concordia), zdecydowanie sprzeciwial si¢ natomiast awerroistycznej
i aleksandrystycznej interpretacji Arystotelesa. W rezultacie F. wraz ze swymi
,braémi w Platonie” z Akademii florenckiej zainicjowat prad filozoficzny, ktéry
dzi$ okredla si¢ mianem renesansowego platonizmu (neoplatonizmu), uznajac
go za bezposrednia kontynuacje platonizmu antycznego.

Bég w koncepgji F. faczy przymioty osobowego Boga religii chrzescijariskiej
z cechami Jedni Plotyna. Jest Najwyzszym Istnieniem, Czystym Bytem, w kto-
rym essentia i esse stajg si¢ jedna, pozbawiong wszelkich pasywnych wtasciwo-
$ci, substancjg. Bog jest tez Dobrem, jako Dobro jest nieskoriczony i rozlewny,
ale jest réwniez Prawda doskonalg i Pigknem samym, ktére iluminuje wszystkie
rzeczy i wypelnia je taska. Bog jest tworca wszechswiata i Zrédlem wszelkie-
go dzialania we wszechswiecie. Wyjasniajac relacje Boga do swiata oraz proces
stwarzania, F. uzywa zamiennie okresler:: ,emanatio”, ,creatio”, ,productio”,
,generatio”, jednak jego rozumienie tego zagadnienia rézni si¢ od wczesniej-
szych systeméw kosmogenicznych — kreacjonizmu, emanatyzmu, generacjoni-
zmu, ewolucjonizmu — i jest okreslone terminem ,aktualizm”. Opiera si¢ on na
trzech przestankach: 1) stworzenie jest wieczne i ciggle, podobnie jak wiecznym
jest Swiat; 2) stworzenie, jako powstawanie i zanikanie, jest jednym z przeja-
wow istoty Boga w $wiecie; 3) aktywnos¢ Boga w Swiecie nie jest procesem
automatycznym, lecz dziataniem uwarunkowanym Jego wolg i intelektem.

Wszech$wiat stanowi, wg F., hierarchicznie uporzadkowang i zréznicowana
calos$¢, przypominajaca kule z koncentrycznie poruszajacymi sie hipostazami
bytu, ktérymi sa: Bég, duchy czyste, dusze, jakosci oraz ciala. Duszy ludzkiej,
ktéra po platorisku utozsamial z czlowiekiem, przyznal miejsce centralne
i powierzyl role wezta faczacego swiat duchowy z materialnym; jest ona ,,copula
mundi” i ,vera universorum connexio”, jest wszechobecna, poniewaz wszystko
w kosmosie jest ozywione. Dusza ludzka uczestniczy w Boskiej naturze duszy
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Swiata, umieszczona miedzy wieczno$cig i czasem, jest takze na swdj sposéb
we wszystkim — jest mikrokosmosem, odzwierciedla bowiem Boga w jednosci,
anioléw w intelekcie, wlasne poznanie duszy przez rozum, zwierzeta przez
zmysly, rodliny przez zycie, rzeczy nieozywione przez proste bytowanie (De
christiana religione, XVI). Materi¢ ujmowat F. po neoplatonisku, jako nie-byt, brak,
czysta moznos¢, pustyq przestrzen.

Cztowiek zblizy¢ sie do Boga moze przez coraz glebsze poznanie siebie
i Swiata oraz przez mitos¢, stanowigcg — zgodnie z tradycjq platoriska i chrzesci-
janiska — gléwna site we wszechswiecie. F., polemizujac z determinizmem astro-
logicznym szkoly padewskiej (polemika tg przyczynit si¢, wbrew intencjom, do
rozpowszechnienia astrologii) akcentowal wolnos¢ i twérczos¢ cztowieka jako
podstawe jego godnosci (dignitas hominis). Przyjmowat zasade Scistego zwigz-
ku mikrokosmosu (czlowiek) z makrokosmosem ($wiat). F. rozwijal réwniez
neoplatoniskg teori¢ pigkna, ktére jako blask dobra pocigga i budzi mitos¢, a ja-
ko piekno idei objawiajacej si¢ w materii jest zawsze duchowe. Jedynie milos¢
najwyzszego Dobra i Pigkna zdolna jest przezwyciezy¢ niepokdj przenikajacy
ludzkie sumienie.

F. chcial przyczyni¢ si¢ do powstania w tac. christianitas chociazby jedne-
go panstwa, w ktérym moglyby realizowac si¢ idee platorisko-chrzescijariskiego
spirytualizmu. Ide¢ te usitowal zrealizowac¢ na Wegrzech (gdzie zamierzat sig
udad) poprzez przyjazn z krélem Maciejem Korwinem i gronem wegierskich
i wl przyjaciét humanistéw, przebywajacych na jego dworze. Uwazat ich za bu-
downiczych nowej, wzorcowej wspdlnoty politycznej — paristwa milosci, ktére-
go idee stworzyt Sokrates, prekursor Chrystusa, budujacy prawdziwa wspdl-
note ludzka poprzez umacnianie wigzéw mitosci (por. Swiezawski DF III 201).
Stad bierze swoje inspiracje renesansowa filozofia mitosci, ktéra stata si¢ waz-
nym elementem refleksji dla F. (komentarze do Uczty Platona) i dla jego ,braci
w Platonie”. Z teorig mitosci faczyla sie teoria i praktyka przyjazni, jako dazenia
do przyswojenia sobie antycznej, lecz juz , schrystianizowanej” wersji madrosci,
dzigki ktérej mozna bedzie rozwigzywac zagadnienia nie tylko indywidualne-
go, ale i zbiorowego szczescia ludzi. Wypracowana przez F. koncepcja milosci
platonicznej, wynikajaca ze spirytualistycznej koncepcji czlowieka, akcentowata
wolnos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej i sprzeciwiala sie epikurejskiemu hedonizmo-
wi, rozpowszechnionemu wsréd renesansowych humanistow.

Wyd. dziet F.: Opera et quae hactenus extitere [...] (I-1I, Bas 1561); Marsilii F.
opera (I-1I, Bas 1576); Opera (P 1641); Sopra lo amore, ovvero Convito di Platone,
wyd. G. Rensi (Lanciano 1914); Supplementum ficinianum, wyd. P. O. Kristeller
(I-IL, Fi 1937, 1973); Opera omnia, wyd. P. O. Kristeller (I-1I, Tn 1962); Théologie
Platonicienne de I'immortalité des dmes, wyd. R. Marcel (I-11I, P 1964-1970; w tym
Opuscula Theologica, 111 244-378); Theologia platonica, wyd. M. Schavone (I-
—II, Bol 1965).
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