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FALSAFA — filozofia arab.-muzulmariska powstala pod wplywem filozofii gr.
i hellenistycznej.

Terminu ,falsafa” uzywano, by przeciwstawi¢ muzulmariska mysl nauko-
wa, giéwnie teologiczng (kalam), ideom przejetym ze Swiata gr.-hellenistycz-
nego. Klasyczny okres f. przypada na IX-XII w., kiedy dzialali najwybitniejsi
przedstawiciele f., zw. w tradycji muzutmarskiej falasifa. Termin ,falasifa” jest
forma liczby mnogiej od rzeczownika , faylasaf” (,filozof”) i znaczy dost. ,filo-
zofowie”; w filozofii arab. jest uzywany na okreslenie uczonych zajmujacych sie
studiowaniem f. —filozofii gr. w synkretycznym ujeciu muzulmarskim.

Gléwnym Zrédlem znajomodci filozofii gr.- helleriskiej w $wiecie muzul-
marnskim byly przelozone na arab. dziefa autoréw gr. Ruch ttumaczeniowy po-
wstal i rozwinatl sie na poczatku IX w.; zacheta do niego byla tradycja akademii
hellenistycznych przejeta przez muzulmanéw. Zaraz po podbojach arab. w pot.
VII w. dawne akademie, m.in. aleksandryjska i z Gondeszapuru (Gundaysabiir)
dziafaly pod panowaniem arab., p6zniej ich tradycje rozwijano pod mecenatem
wladcéw muzulmanskich, szczegélnie kalifa Al-Ma'miina (panowat w latach
813-833). Najwieksi muzulmanscy falasifa byli jednak uczonymi niezaleznymi,
zajmujacymi si¢ albo ttum. dziet gr., albo ich komentowaniem. Wigkszo$¢ z nich
wywodzila si¢ ze Srodowisk chrzescijariskich Mezopotamii i Syrii. Najstynniejsi
falasifa to: r6d BahtiSu’, Hunayn Ibn Ishaq (zm. 873), Qusta Ibn Laqa (zm. 912),
Tabit Ibn Qurra, Matta Ibn Yanus. To oni tlum. literature gr. (za posrednictwem
przektadéw syryjskich) i tworzyli wlasne dziela naukowe.

U Zrodet £. lezy dziedzictwo gr.-hellenistyczne przeniesione na grunt mu-
zulmanski, f. nie jest jednak wiernym przeniesieniem tradycji gr., lecz jest no-
wa, synkretyczng reinterpretacjg, odwolujaca sie zaréwno do gr. eklektyzmu,
jak i do muzulmarskich koncepcji prawno-teologicznych. Naczelng pozycje w f.
zajmowat Arystoteles (Aristi), rozumiany jako kulminacja i zamkniecie calej gr.
tilozofii, co nadato filozofii muzulmarskiej charakter perypatetyczny. Specyfika
muzulmarnskiego rozumienia Arystotelesa bylo przypisywanie mu pogladéw
wywodzacych si¢ z calej niemal filozofii gr.— od Demokryta przez Platona po
Plotyna, przy czym najwigksze znaczenie nadawano rozlicznym ideom neopla-
toriskim. Stad arab. f. to muzulmanskie rozwiniecie i rozbudowanie idei neo-
platoriskich w kontekscie dogmatéw islamu. Podstawowym dzielem, z ktérego
czerpali swojg wiedze muzulmariscy falasifa, byta tzw. Teologia Arystotelesa, kto-
ra w rzeczywistosci jest wyborem z Ennead Plotyna z innymi uzupelnieniami.
System neoplatoniski byt szczegélnie atrakcyjny dla muzutmariskich myslicieli,
poniewaz dawat sie bezkonfliktowo potaczy¢ z zasadami teologii islamu, a idea
emanacji pozwalata zachowa¢ koncepcje Scistego monoteizmu muzulmarskie-
go; emanacjonizm doskonale dawat sie pogodzi¢ z sufizmem — muzutmariskim
mistycyzmem (czasami f. przeciwstawiano mys$l mistyczng zw. hikma).

Historie¢ f. mozna podzieli¢ na nast¢pujace etapy: 1) przenikanie tradycji
gr.; 2) etap awicennianiski; 3) reakcja Al-Gazalego; 4) okres hiszp. — Awerroes;
5) filozofia iluminacji; 6) wsp6tczesnosé.

W pierwszym okresie (VIII-IX w.) filozofia gr. przenikata do muzutmanskiej
teologii nie jako system, lecz w postaci poszczegdlnych idei (np. atomizm
Demokryta). Najwczesniej, jeszcze przed okresem ttumaczen, wplywy filozofii
gr. zaznaczyly sie w nurcie teologicznym zw. mutazylizmem. W odréznieniu od
falasifa — filozoféw muzulmanskich uprawiajacych f. — teologowie mutazyliccy
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wykorzystywali gr. tradycje do interpretacji kwestii teologicznych —dla nich
f. byla sluzebnica teologii. Pierwszym niezaleznym filozofem z kregu falasifa
byt Al-Kindi (zm. ok. 870), ktéry rozwijat filozofie stoickq i arystotelesowska,
oraz Ar-Razi (Rhazes, zm. 935), rozwijajacy mys$l Platona w powigzaniu
z koncepcjami zaczerpnietymi z manicheizmu. Wéwczas rozpoczat sie tez ruch
tlumaczeniowy.

W okresie awicenniarfiskim uksztattowala si¢ ideologia f. W tym czasie
wcigz jeszcze dziatali ttum., ale najwazniejsza role odegrali mysliciele samo-
dzielni. Pierwszym systematyzatorem mysli gr. byl Al-Farabi (zm. 950), nazy-
wany drugim (po Arystotelesie) nauczycielem, ktory staral si¢ przenikna¢ tra-
dycje filozotii gr. On byt wlasciwym twoércg muzulmanskiej wersji neoplatoni-
zmu i muzulmanskiego synkretyzmu 1aczacego Platona i Arystotelesa, on tez
rozwinat Platoriskie idee polityczne. Zamyka ten okres Ibn Sina — Awicenna
(zm. 1037), ktéry cho¢ mniej oryginalny od Al-Farabiego, zyskal wigksza slawe,
poniewaz potrafit jasniej wyklada¢ swoje idee. W odréznieniu od swego po-
przednika, nie rozwijal jednak idei politycznych. W mysli filozoféw tego okre-
su dokonuje sie¢ synteza monoteistycznych koncepcji z teoriq emanacjonizmu
Plotyna, przez co udalo si¢ zachowa¢ koncepcje tawhidu — muzulmarnskiego
jedynobéstwa. X i XI w. to réwniez czas przejecia przez muzulmanéw filozo-
fii neopitagorejskiej, co dokonato si¢ poprzez ruch isma’ilickich szyitéw, ktérzy
swoja doktryne religijng, zw. batynizmem (szukaniem tego, co glebokie, ukry-
te), wzbogacili o elementy neopitagorejskie. Pelny wyktad f. isma’ilickiej znalazt
sie w arab. encyklopedii w formie 51 listow tajnego stowarzyszenia Braci Czy-
stosci i Przyjaciét Wiernosci (Ihwan as-Safa wa-Hullan al-Wafa’), dziatajacego
w X w. w Al-Basrze. W nurcie isma’ilickim pozostawat As-Sigistani (zm. 1000),
ktéry jednak, w odréznieniu od Braci Czystosci, podkreslat odrebnos¢ religii
i f. Kontynuatorami isma’ilickich idei byli mysliciele i polemisci zajmujacy sie¢
m.in. etyka — chrzescijanin Yahya Ibn ‘Adi (zm. 974), At-Tawhidi (zm. 1024),
Miskawayhi (zm. 1030).

Narastajgce spory miedzy teologami a falasifa z punktu widzenia teologii
muzulmanskiej podsumowat Al-Gazali (zm. 1111); w swoim dziele Tahafut al-
-falasifa (Rozproszenie falasifa) krytykowat falasifa zwt. za koncepcje ograniczajaca
wszechmoc Boga i wyznaczajaca Mu dos¢ poslednia role. Cho¢ krytykowat £., to
jednak uznawat role logiki jako poprawnego narzedzia majacego zastosowanie
w innych dziedzinach nauki, w tym teologii, ale tym samym f. byta dla niego
podporzadkowana teologii — kalamowi. Teologiczna krytyka f. zapoczatkowa-
na przez Al-Gazalego zostala na trwale przyjeta przez muzulmarnska teologie
aszarycka (aszaryzm). Innym wkladem Al-Gazalego do f. i teologii muzulman-
skiej byto ich pogodzenie z sufizmem.

Muzulmariska f. miata znaczny wplyw na odrodzenie filozofii europejskiej
w okresie péZnego Sredniowiecza i renesansu. Od korica XI w. dziafali ttum.
arab. dziet filozofii gr. oraz arab. komentarzy do nich (Gerard z Cremony —
zm. 1187, Michat Szkot — zm. 1235, Herman Alemannus — zm. 1272). W Euro-
pie szczegblng role odegrata mys$l Awerroesa w europejskiej wersji pod postacia
awerroizmu fac. (Siger z Brabantu — zm. 1281); my$l Awerroesa ulegta uprosz-
czeniu (m.in. jako teoria dwéch prawd). O ile f. wplynela na rozwdj filozofii eu-
ropejskiej, o tyle teologia muzulmariska miala znacznie mniejsze oddziatywanie.
Kilku tylko mysélicieli, m.in. Raymond Martin (zm. 1286) i Raymond Llul (zm.
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1315) powolywatlo si¢ na idee teologii muzulmariskiej. Jedynym uczonym za-
chodnim, ktéry systematycznie wykorzystywal muzulmariska mysl teologiczna,
opierajac si¢ na tac. przektadzie Dalalat al-ha’irin (Dux perplexorum, Przewodnik
wqtpigcych) Majmonidesa, byt Tomasz z Akwinu.

Etap czwarty w rozwoju f. to przyswajanie mysli gr. w arab. Hiszpanii,
gléwnie przez Ibn Bagga (Avempace, zm. 1138), Ibn Tufayla (zm. 1185)
oraz filozofa-mistyka, przeciwnika arystotelizmu—Ibn Sab‘ina (zm. 1270).
Najwigekszym osiggnieciem tego ruchu byta rozlegla dzialalnos¢ komentatorska
Ibn Rusda (Awerroes, zm. 1198), obejmujaca giéwnie komentarze do dziet
Arystotelesa. Préba pogodzenia kalamu i f. zostata zawarta w Rozstrzygnieciu
sporu (Fasl al-maqal) Awerroesa i przeniesieniu ciezaru opozycji nie na przedmiot
rozwazan i dyskusji, lecz na ich podmiot: ludzi. To nie f. i kalam r6zniq
sie miedzy soba, lecz ludzie intelektualnie sa rézni. Dlatego Awerroes méwi
o trzech klasach ludzi: filozofach, ktérzy w rozwazaniach nad Bogiem odwoluja
sie¢ do racjonalnych dowoddéw, teologach, ktérzy postuguja sie alegoriami,
oraz pospOlstwie, ktére winno ograniczy¢é sie do $lepej wiary, albowiem
dowody racjonalne moglyby ich doprowadzi¢ do odejscia od wiary. Awerroes
podjal systematyczna krytyke Al-Gazalego w Tahafut at-tahafut (Rozproszenie
rozproszenia), w ktérym rozprawia si¢ z jego Tahafut al-falasifa. Do nurtu
rozwijanego w arab. Hiszpanii zalicza si¢ myslicieli zydowskich — Ibn Gabirola
(Avicebron, zm. 1058) i Majmonidesa (zm. 1204). Okres ten zamyka twdrczos¢
filozofa historii Ibn Chalduna (zm. 1406), autora Al-Mugaddimy (Prolegomendw).

Etap piaty rozwoju f. przejawia sie r6znorodnoscia idei. Z jednej strony po-
wstaje filozofia iluminacji (iSraq), z drugiej scholastycyzm muzutmarnski, w kt6-
rym bez korica dyskutowano problemy teologiczne, postugujac si¢ aparatem
naukowym f. (Al-Igi). Filozofia iluminacji ma swoje Zrédto w mysli Awicen-
ny (falsafa Sarqiyya — wschodnia filozofia) oraz iluminizmie mistycznym roz-
winietym przez As-Suhrawardiego (zm. 1191). U podstaw iluminizmu lezata
koncepcja wiedzy powstajacej w wyniku o$wietlania przedmiotéw. Iluminizm
rozwinat sie w szkole isfahariskiej w XVII w. —w twoérczosci Mira Damada (zm.
1631) i Mully Sadry (zm. 1640). Szkota ta précz iluminizmu siegata do ideolo-
gii swoistego monizmu, zw. jednoscig bytu (wahdat al-wugtid), Ibn al-‘Arabiego
(zm. 1240) z arab. Hiszpanii. Koncepgja ta zakladata tozsamos¢ Boga i przyrody,
a wyrosta z trudnosci, jakie nastreczata filozofia uznajaca si¢ za nauke pozwa-
lajaca pozna¢ Boga, a wiec inng od Boga, co jest nie do przyjecia — f. nalezalo
wigc odrzuci¢. Problem ten rozstrzygnal ind. mysliciel Ahmad Sirhindi (zm.
1624), ktéry stworzyl koncepcje jednosci swiadomosci (wahdat as-Suhtd), wg
ktorej Bog i swiat sg calkowicie rézne, $wiat jest bowiem odbiciem Boga. Szkota
isfahariska wrécita do polemik filozoféw z teologami, uznajac, ze oba podejscia
sg tozsame.

We wspélczesnym islamie najwigkszym kontynuatorem nurtu f. jest my-
Sliciel ind. Mohammed Igbal (zm. 1938) ze swym dzietem Reconstruction of Re-
ligious Thought in Islam (Lo 1934, Lahore 1986). Idee utozsamiania teologii i f.
pojawily sie w tworczosci egip. filozofa Mustafy Abd ar-Razzaka (zm. 1947). Do
rozwijania idei filozoficznych przyczyniajg sie muzulmanscy historycy filozofii
arab.: G. C. Anawati (zm. 1994), A. Badawi, M. Arkoun, Seyyed Hossein Nasr
oraz Hasan Hanafi, uchodzacy za jednego z najwybitniejszych wspdlczesnych
myslicieli islamu.
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Dysponujemy niewieloma dzielami z zakresu f. w ttum. pol.; najwazniejsze
z nich: Al-Farabi, Paristwo doskonate i Polityka, ttum. ]J. Bielawski (Wwa 1967);
Awicenna, Ksigga wiedzy, ttum. B. Skladanek (Wwa 1974); Al-Ghazali, Nisza
Swiatet, thum. J. Wronecka (Wwa 1990) oraz Ibn‘Arabi, Ksiega podrozy nocnej do
najbardziej szlachetnego miejsca, ttum. J. Wronecka (Wwa 1990) oraz tenze, Traktat
o mitosci, ttum. J. Wronecka (Wwa 1995).
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