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Koncepcja natury i jej podziaty
Koncepcja Boga

Creatio ex nihilo

Koncepcja cztowieka

Doktryna powrotu

ERIUGENA Jan (Iohannes Scottus Eriugena, zw. Szkotem) — filozof, teolog,
ur. ok. 810 w Irlandii (nazywanej wéwczas ,Scottia”, a jej mieszkancy ,Scotti”;
,EBriugena” znaczy: ,,pochodzacy z Irlandii”), zm. ok. 877.

E. opuscil ojczyzne i przybyl na dwoér Karola II Lysego, wnuka Karola
Wielkiego (pierwsze $§wiadectwa jego pobytu na dworze pochodza z 851), gdzie
byt medykiem, przelozonym szkoly palacowej oraz nadwornym poeta krélew-
skim (wiersze E. stanowig wazne Zrédlo historyczne do poznania epoki). E.
zabieral glos w éwczesnych dyskusjach doktrynalnych, wsréd ktérych szcze-
gblne miejsce zajmuje spér o predestynacje, zainicjowany w 848 przez mnicha
z klasztoru w Fuldzie, Gottschalka z Orbais, ktéry powotujac sie na autorytet
$w. Augustyna glosil teze o podwdjnej predestynacji: do zbawienia i do pote-
pienia. Na prosbe abpa Reims, E. w 851 wypowiedziat si¢ na ten temat w dziele
De divina praedestinatione, ktére nie tylko nie spelnito oczekiwan, ale spotkalo
sie z potepieniem przez synody w Walencji (855) oraz w Langres (859). Ka-
rol Lysy nie odwrdcit sie jednak od niefortunnego uczestnika kontrowersji, lecz
zlecil mu przeklad pism Pseudo-Dionizego Areopagity (egz. tych pism ofiaro-
wal w 827 cesarz bizantyniski jego ojcu, Ludwikowi Poboznemu). Pierwszego
przektadu dokonal Hilduin — opat klasztoru $w. Dionizego, ale krél potrzebo-
wat tlum. przeznaczonego dla szerszego kregu czytelnikéw. Praca nad prze-
ktadem skierowala uwage E. na pisma Maksyma Wyznawcy oraz Grzegorza
z Nyssy.

Nie wiadomo nic pewnego o ostatnim okresie zycia E. Kronikarz z XII w.,
Wilhelm z Malmesbury, podaje na ten temat historie uwazang za nieautentyczna,
cho¢ wielce symptomatyczng. Zmeczony zyciem dworskim E. przybyt do Anglii
wezwany przez kréla Alfreda (871-899) i osiadl w opactwie Malmesbury, gdzie
kierowal miejscowq szkola. Pewnego razu jego uczniowie zakluli go rylcami
stuzacymi do pisania, gdyz —jak twierdzili — zmuszat ich do my$lenia.

Jednym z pierwszych dziet, bedacych efektem dziatalnosci E. jako przeto-
zonego szkoly patacowej, jest komentarz do tekstu Marcjana Kapelli De Nuptiis
Philologiae et Mercurii (O zaslubinach Filologii i Merkurego), pt. Annotationes in Mar-
tianum. Dzielo to zapoczatkowalo serie komentarzy do Kapelli, kontynuowang
przez Marcina z Laon i Remigiusza z Auxerre. Dotychczas nie udalo si¢ ustali¢,
czy E. napisat komentarz do Boecjusza De consolatione Philosophiae (O pocieszeniu
jakie daje filozofia) lub do jego pism teologicznych, chociaz jest rzecza pewna, ze
je znat.

Osobny rozdziat w twoérczosci E. stanowi poezja; tzw. carmina sg wyrazem
nie tylko filozoficznych przekonan E., ale takze dajq obraz Zycia na dworze za
czasO6w Karola Lysego.

Ok. 850 powstato dziefo De divina praedestinatione (O predestynacji), a w la-
tach nastepnych absorbowata E. przede wszystkim dzialalno$¢ translatorska.
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Prace nad przekladem pism Pseudo-Dionizego Areopagity E. ukoriczyt na po-
czatku lat 60., a w latach 862-864 przetozyl Ambigua ad Johannem (wyjasnie-
nie trudniejszych frg. pism Pseudo-Dionizego) oraz Quaestiones ad Thalassium
(znane jako Scholia) Maksyma Wyznawcy, a takze frg. dzieta De hominis opificio
(O stworzeniu czlowieka) Grzegorza z Nyssy, pt. De imagine i frg. dziela Anchoratus
Epifaniusza z Salaminy; dwa ostatnie ttum. zawarte sg, w formie cytatéw, w naj-
wazniejszym dziele E., ukoficzonym ok. 867, pt. Periphyseon (O naturze), znanym
takze jako De divisione naturae (O podziale natury). E. zajmowal si¢ egzegeza bi-
blijng: przelozyl z gr. przynajmniej Ewangeli¢ wg $w. Jana; wsréd ostatnich jego
dziet znajdujq si¢: Homilia do Prologu Ewangelii Jana oraz nie dokoriczony Komen-
tarz do Ewangelii Jana.

E. korzystal ze Zrédet fac., zwl. z pism $w. Augustyna, a takze $w. Am-
brozego, Mariusza Wiktoryna oraz Boecjusza; znat Pseudo-Augustyriski traktat
Categoriae decem. Wielki wplyw wywart na E. neoplatonizm ojcéw gr., z kto-
rym zapoznatl si¢ za posrednictwem Pseudo-Dionizego, Maksyma Wyznawcy
i ojcow kapadockich, zwl. Grzegorza z Nyssy i Bazylego Wielkiego. E. usilowat
uzgodnié autorytet ojcéw tac. i gr., chociaz za najwyzszy autorytet uwazat Pi-
smo Swiete; wszelki inny prawdziwy autorytet musi by¢ w swych podstawach
racjonalny oraz zgodny z autorytetem Biblii, gdyz zaréwno Biblia, jak i rozum
majg wspolne Zrédto, ktérym jest Boza Madros¢.

Koncepcja natury i jej podzialy. W systemie E. podstawowa, a zarazem
najbardziej ogdlna kategoria odnoszaca sie do catosci rzeczywistosci jest poje-
cie natury, wyznaczone epistemologiczno-antropologiczng perspektywa filozofii
E. Terminem ,natura” okresla E. w sposéb najbardziej ogélny ,to, co jest i to,
co nie jest”, czyli byt i niebyt; operuje tutaj relatywnym pojeciem bytu i niebytu,
totez wymienia 5 mozliwych sposobéw pojmowania bytu i niebytu. Najwazniej-
szym z okreslen jest to, ktére nazywa bytem wszystko, co podpada pod zmysty
i intelekt, podczas gdy niebytem to, co wymyka sie ujeciom zmystéw i intelektu.
W takim rozumieniu niebytem bedzie B6g, ktéry przekracza wszystkie ludzkie
ujecia poznawcze (Nihil per excellentiam), oraz materia, ktéra nie moze by¢ po-
znana z racji swej niedoskonalosci, braku (Nihil per privationem). Tak pojeta
natura, obejmujaca zaréwno byt, jak i niebyt, moze by¢ przez czlowieka rozpa-
trywana w czterech aspektach. Pierwsza forma natury jest natura nie stworzona
stwarzajaca, ktérq jest Boég ujety jako przyczyna wszystkich rzeczy. Druga for-
ma natury jest natura stworzona i stwarzajaca, a obejmujaca sfere Bozych idei,
zw. przez E. przyczynami prymordialnymi (causae primordiales). Trzecig forma
natury jest natura stworzona, nie stwarzajaca, ktéra jest Swiat rzeczy zdeter-
minowanych czasem i przestrzenia. Bég, pojety jako cel, ku ktéremu wszystko
zmierza, konstytuuje czwarta forme natury, nie stworzona oraz nie stwarzaja-
cq. Pierwsza oraz czwarta forma natury opisuja t¢ sama Bozg rzeczywistos¢,
ujetg jednak z réznych punktéw widzenia, co $wiadczy o tym, ze 6w , podziat
natury” nie wskazuje na zadne stopnie czy hierarchi¢ bytu, lecz wyraza rézne
ludzkie ujecia poznawcze (theoriae).

Koncepcja Boga. W pierwszej ksiedze Periphyseonu E. analizuje, w jakim
sensie mozna orzeka¢ o Bogu 10 Arystotelesowskich kategorii. Dochodzi do
wniosku, ze zadna z tych kategorii nie moze by¢ orzekana o Bogu w sposéb
wlasciwy (proprie), a jedynie metaforycznie (translative, metaphorice). Dotyczy
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to rowniez podstawowej kategorii, jaka jest kategoria substangji, i z tego wzgle-
du E. nazywa Boga , Nicoscig” (Nihil per excellentiam), zapewniajac tym samym
prymat teologii negatywnej (apofatycznej). Takie okreslenia, jak ,Nicos¢”, maja
sugerowac absolutng transcendencje Boga, ktéry poprzez swoje stwércze dzielo
manifestuje si¢ w Swiecie. Fakt Bozej transcendencji réwnowazy E. poszukiwa-
niami §ladéw Bozej immanencji w $wiecie. Swiat stworzony pojmuje jako Boza
teofanie (theophania, apparitio), czyli stopniowe ujawnianie sie Boga umystowi
czlowieka, albo jako Boska metafore (Divina metaphora), ktérej sens czlowiek
ma odszyfrowa¢. To odniesienie do Boga jako do przyczyny bytu i trwania jest
dla rzeczy stworzonych czyms$ fundamentalnym, i w tym kontekscie nalezy od-
czytywadé stwierdzenie E., zapozyczone od Areopagity, ze ,bytem wszystkich
rzeczy jest Bog, ktory jest ponad bytem”. Wspélczesni historycy filozofii uwaza-
ja, ze doktrynie E. nie mozna przypisa¢ panteizmu. Bég, jako dawca bytu rzeczy,
sam jest ,ponad bytem”, gdyz — bedac nieskoriczconym — nie moze zostac¢ ujety
za pomoca kategorii bytu, poniewaz takie ujecie ukazywatoby Boga jako ,,cos”,
jako jakas$ ,,okreslong substancje” (diffinita substantia).

Creatio ex nihilo. Natura druga, stworzona i stwarzajaca, to wg E. sfera Bo-
zych Idei, przyczyn prymordialnych wszystkich rzeczy, ktére zostaly ustanowio-
ne w Chrystusie-Logosie. Jest to niewatpliwie najbardziej newralgiczny punkt
nauki E., ktéry —jesli podziat natury odczytaloby si¢ jako podziat ontyczny —
narazalby jego nauke na zarzut subordynacjonizmu. E. utrzymuje, ze sfera przy-
czyn prymordialnych jest ,,stworzona”, gdyz stwérczy akt Boga jest rwnowazny
ze stworzeniem natury drugiej. Stworzenie $wiata z niczego oznacza stworze-
nie przyczyn wszystkich rzeczy, wéréd ktérych —w postaci idealnej — zostata
stworzona réwniez materia. Bozy akt stwérczy ma charakter poznawczy: Bég
stwarza — poznajac, a ,miejscem” tego aktu stworczego jest intelekt cztowieka.
Przyczyny prymoridalne zostaly stworzone w umysle czlowieka jako przed-
mioty ludzkiego poznania, i z tego wzgledu E. nazywa czlowieka , warsztatem
calego stworzenia” (officina omnium). Powodem przejécia Swiata z doskonatego
w ,gorszy” sposob istnienia, czyli z natury drugiej w nature trzecia, byt grzech
czlowieka. Ten ,gorszy” sposéb istnienia charakteryzuje si¢ przede wszystkim
réznymi podziatami, z ktérych podstawowym jest podziat na plci. E. uwaza,
ze Bog, przewidujac grzech cztowieka i chcac temu zaradzi¢, od razu stworzyt
Swiat zdeterminowany czasem i przestrzenia.

Koncepcja czlowieka. Rajem, o ktérym czytamy w Ksiedze Rodzaju, byta,
wg E., doskonala natura ludzka, stworzona na obraz Boga. Tak pojeta natura
ludzka to ,prawdziwa sadzonka Boza” (vera plantatio Dei), ktérej dane byto
pelne zrozumienie woli Bozej i wypelnianie jej. Raj nie jest jednak stanem, ktéry
mial miejsce, lecz raczej jest rzeczywistoscig, ktéra nalezy dopiero osiagnac:
protologia jest dla E. eschatologig. Obraz Bozy jest dostrzegalny w catym
czlowieku, ale zwl. w tej jego czesci, ktérg E. okreSla mianem ,czlowieka
wewnetrznego”, na ktérego sklada sie zmyst wewnetrzny (sensus interior),
rozum (ratio) oraz intelekt (intellectus). Intelekt jest najdoskonalsza wtadza
czlowieka, co wiecej, jest tym miejscem, w ktérym przejawia sie caly ludzki
byt, a poniekad i calos¢ dziela stworzenia. To wilasnie w ludzkim intelekcie
Bo6g ustanowit idee wszystkich rzeczy, czyniac przez to cztowieka ,warsztatem
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stworzenia”, i dlatego grzech pierworodny miat katastrofalne skutki nie tylko
dla cztowieka, ale i dla catej stworzonej rzeczywistosci.

Doktryna powrotu. Ukazujac etapy powrotu czlowieka do Boga, a wraz
z nim catego Swiata, E. stwierdza, ze pierwszym etapem jest stan najwigksze-
go rozproszenia, czyli moment $mierci, gdy wszystkie elementy skladajace sie
na ciato ludzkie ulegna rozpadowi. Etapem nastepnym jest zmartwychwstanie
cial oraz powr6t ciala do duszy, a po nim — powré6t duszy do intelektu. W in-
telekcie bowiem wszystkie ,nizsze” elementy istniejg w formie mozliwie naj-
doskonalszej. Powré6t do intelektu, czyli powrét do przyczyn prymordialnych,
jest kresem powrotu powszechnego (reditus generalis), ktéry bedzie udzialem
wszystkich ludzi. To powszechne odnowienie natury ludzkiej nie jest réwno-
znaczne z powszechnym zbawieniem: kazdy bedzie zbawiony lub potepiony
we wlasnej swiadomosci. Po powrocie powszechnym nastapi bowiem powrét
wybranych (reditus specialis), czyli powr6t intelektu do Boga. Nie oznacza to
tozsamosci ontologicznej, lecz najwyzej tozsamos¢ na plaszczyznie intencjonal-
nej: intelekt bedzie przenikniety Bogiem, pozostajac od Boga r6zny numerycznie
(in subiecto).

Powr6t w wymiarze mistycznym jest antycypacja powrotu, ktéry bedzie
mial miejsce u kresu czaséw. Pierwszy etap tego powrotu to wiara (fides), drugi
to dzialanie (actio), ktére oznacza proces moralnego oczyszczenia i doskonalenia
si¢ (ewangelicznym typem tych dwoéch etapéw jest postac¢ sw. Piotra). Trzecim
etapem jest etap wiedzy (scientia) zdobywanej zaréwno w spos6b naturalny, jak
i na drodze Bozego o$wiecenia, a czwartym, najwyzszym, jest etap kontemplacji
(theoria, theologia). Symbolem dwdéch ostatnich etapéw jest sw. Jan Ewangelista,
ktéry — zwl. w Prologu swojej Ewangelii — wzni6st si¢ ku kontemplacji Tréjcy
Swie;tej .

Rzeczywisto$¢ stworzona jest niezbednym punktem wyjscia w doktrynie
powrotu. E. pojmuje $wiat materialny jako ksiege, z ktérej czlowiek odczytuje
slady Boga. Druga ksiega, ktérej zadaniem jest umozliwienie czlowiekowi
powrotu do Boga, jest Pismo Swiete. Egzegeza tych dwéch ,tekstow” biegnie
przez analogiczne stadia, gdyz obie ,ksiegi” maja tego samego Autora—
Boga, i ten sam cel —przywrocenie stanu rajskiego (albo powrét do natury
drugiej). E. wymienia nastepujace etapy poznania $wiata, ktére odpowiadaja
podstawowym elementom $wiata materialnego oraz formom egzegezy biblijnej:
historii odpowiada element ziemi i egzegeza historyczna, etyce — element wody
oraz egzegeza moralna, fizyce — element powietrza i egzegeza ,fizykalna”, tj.
naukowa, a teologii — element ognia i egzegeza alegoryczna, duchowa.

Bezposredni wplyw wywart E. na szkoty w Laon, Auxerre i Corbie, nato-
miast jego oddzialywanie na péZniejsze Sredniowiecze bylo dos¢ ograniczone
z powodu niestusznego wplatania jego nazwiska przez Berengariusza z Tours
w kontrowersje eucharystyczng z XI w. Mozna jednak méwi¢ o wplywie E. na
Honoriusza Augustodunensisa, Hugona ze §w. Wiktora, Alaina z Lille, a by¢
moze i na Teodoryka z Chartres. Homilia do Prologu Ewangelii Jana, ktérej autor-
stwo przypisywano m.in. Orygenesowi czy Janowi Chryzostomowi, byta znana
Tomaszowi z Akwinu i Robertowi Grosseteste. Pod znaczacym wplywem E.
pozostawal Mistrz Eckhart, Mikotaj z Kuzy, a w XVII w. Thomas Gale, ktéry
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w 1681 wydat De divisione naturae. Mys$l E. odzyla w XIX w. za sprawa uczniéw
Hegla, ktérzy widzieli w nim prekursora heglowskiej fenomenologii ducha.

Wydania dziet E.: Annotationes in Martianum, wyd. C. Lutz (C 1939);
Iohannis Scotti Opera quae supersunt Omnia, wyd. H.-J. Floss (P 1853); Periphyseon,
liber primus, wyd. 1. P. Sheldon-Williams (Db 1968); L'homeélie sur le Prologue
de Jean, wyd. E. Jeauneau (P 1969); Commentaire sur l’Evangile de Jean, wyd.
E. Jeauneau (P 1972); Periphyseon, liber secundus, wyd. 1. P. Sheldon-Williams
(Db 1972); Expositiones in hierarchiam caelestem, wyd. J. Barbet (Turnhout 1975);
De divina praedestinatione liber, wyd. G. Madec (Turnhout 1978); Periphyseon, liber
tertius, wyd. 1. P. Sheldon-Williams (Db 1981); Maximi Confessoris Ambigua ad
Iohannem iuxta Iohannis Scotti Eriugenae latinam interpretationem, wyd. E. Jeau-
neau (Turnhout 1988); Carmina, wyd. M. W. Herren (Db 1993); Periphyseon, liber
quartus, wyd. E. Jeauneau (Db 1995).
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podziatu natury ludzkiej na pici, KF 21 (1993) z. 3, 67-83; W. Beierwaltes, E. Grundziige seines
Denkens, F 1994; A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota E., Lb 1994; B. McGinn, W. Otten, E. East
and West, Notre Dame 1994; Iohannes Scottus E. The Bible and Hermeneutics, Lv 1996 (bibliogr. od
1987-1995); A. Kijewska, Ksiega Pisma i Ksiega Natury. Heksaemeron E. i Teodoryka z Chartres, Lb
1999.

Agnieszka Kijewska
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