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¢ Istota erazmianizmu
* Recepcja i interpretacje pogladéw Erazma

ERAZMIANIZM — zesp6t pogladéw gloszonych przez Erazma z Rotterdamu
oraz ich recepcja w pismach, pogladach i dziataniach jego zwolennikéw
i kontynuatoréw.

Istota erazmianizmu. Poglady, postulaty i opcje Erazma, dotyczace chrze-
Scijariskiego zycia religijnego i moralnego oraz wspdtczesnej Erazmowi kultu-
ry, tworza raczej rozbudowana i wyrazista tendencje niz doktryne, nie ma-
ja bowiem ani dostatecznej kompletnosci, ani dostatecznej spdjnosci, brak
im tez wyraznych cech reformatorskiego programu, np. jednoznacznosci
i stanowczosci. Gdyby prébowac¢ opisa¢ e. w Kkategoriach doksograficz-
nych, czyli jako zespét pogladéw chrzescijariskich, zakres opisu naleza-
foby zredukowaé¢ do teologii biblijnej i moralnej oraz do religijno-filozo-
ficznej i parafilozoficznej etyki. Gdyby zas probowaé opisa¢ e. jako fe-
nomen kulturowy, bylby on opcja, tendencjq czy postawa charakterystycz-
na dla wspolczesnego Erazmowi humanizmu i zarazem tendencja w je-
go obrebie swoista. Sumujac oba te, najczesciej trudne do rozdzielania ob-
szary — teologiczny i humanistyczny —mozna okresli¢ e. jako swoisty dla
okresu przedreformacyjnego, czyli dla przelomu XV i XVI w.,, humanizm
chrzesScijariski.

E. jest takim pojmowaniem chrze$cijaristwa, ktére akcentuje nie tresci teo-
retyczne i dogmatyczne, lecz moralne i praktyczne, tzn. traktuje chrzescijaristwo
nie tyle jako doktryng, ile jako sposéb zycia. Ten sposéb zycia buduje zwl. we-
wnetrzna jakos¢ etyczna chrzedcijan, jakos¢ i szczeros$¢ ich przekonan religij-
nych i moralnych oraz jako$¢ moralna ich zachowan. Z takiej perspektywy traca
na znaczeniu obrzedy, symbole i skrupulatne przepisy dotyczace zewnetrznych
form zycia chrzescijariskiego. E. glosi postulat uwewnetrznienia chrzescijaristwa
jako przemieniajacej kazdego cztowieka realizacji zawartych w przeslaniu ewan-
gelicznym norm i nakazéw moralnych.

Jako humanistyczna opcja dotyczaca kultury chrze$cijariskiej e. przewar-
tosciowuje dokonang juz przez chrzescijafistwo starozytne i utrwalone przez
$redniowieczng scholastyke gradacje sztuk wyzwolonych. Scholastyka, jako for-
macja na mocnych podstawach filozoficznych, cenita zwt. sztuki kwadrywialne,
a z trywialnych —logike. Z materialu dostarczanego przez sztuki kwadrywial-
ne i za pomoca logiki konstruowala spdjne tresci, spetniajace rygory naukowe
i dydaktyczne wlasciwe temu, co zwano ,doctrina”, ,disciplina” albo ,ars”.
Nizej ceniono w scholastyce pozostate sztuki trivium — gramatyke i retoryke,
z tej pierwszej wylaczajac, bedaca w starozytnosci przedmiotem jej egzegezy,
kunsztowna literature (zwl. poezje) i ograniczajac gramatyke do ujetej w rygo-
ry logiczne spekulacji nad naturg i mechanizmami jezyka (modi significandi).
Humanizm przeciwnie: najwyzej ze sztuk trywialnych cenil retoryke i poety-
ke, a ponad rygory naukowe sztuk wyzwolonych stawiat kunsztowna literature,
uprzywilejowane miejsce przyznajac poezji, w niej upatrujac, obok estetycznych,
wysokie walory etyczno-wychowawcze. Z jej treSciami, od poczatku budzacy-
mi zastrzezenia z punktu widzenia chrzescijariskiego (zastrzezenia te dotyczyly
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zaréwno politeistycznej mitologii, jak i erotyki), e. radzit sobie stosujac interpre-
tacje alegoryczna albo deklaratywnie minimalizujac ich szkodliwosé. E. to nie
jedyne w tamtej epoce, ale najbardziej wyraziste i wszechstronne przeniesienie
tych opcji humanistycznych (ograniczanych przez innych humanistéw do sfery
kultury intelektualnej i artystycznej) na sposéb rozumienia chrze$cijaristwa i jego
pisanych Zrédet. Glosit, ze —niezaleznie od licznych zbieznosci nauk filozoféw
starozytnych z chrystianizmem — od filozofii spekulatywnej blizsza Ewange-
lii jest starozytna poezja; bardziej od dialektyki i filozofii spekulatywnej, ktére
usifowaly ujaé przestanie Ewangelii w racjonalny system spekulatywny, do sku-
tecznego gloszenia Ewangelii przydatniejsza jest retoryka i w ogdle formacja
humanistyczna. E. nie byl przeciwny wiedzy i dociekaniom spekulatywnym,
przeciwstawiatl sie tylko takiej ich wszechobecnosci i przez to zafalszowaniu
ducha chrzescijaristwa, jakiego w jego rozumieniu dokonata scholastyka.

E. jest swoista w obrebie humanizmu postawag wobec klasycznego dziedzic-
twa antycznego; z postawy tej wynika wiele jego dazen i osiggnieé¢ intelektual-
nych oraz literackich. E. cechuje si¢ zdroworozsadkowym entuzjazmem chrze-
Scijanina, ukierunkowanym opcjami Erazma w obrebie chrzescijaristwa; jest to
entuzjazm dla zgodnosci pogladéw i parenez wielu starozytnych autoréw po-
ganskich z chrzescijafistwem, ale tez entuzjazm, jaki budza ich postawy etycz-
ne i zgodno$¢ ich zycia z tymi pogladami i parenezami, co w szczeg6lnym
sensie dotyczy niektérych starozytnych filozoféw. Wyraza sie¢ w pochwatach
niektérych antropologicznych i etycznych pogladéw Platona, etycznych pogla-
doéw Cycerona i Seneki, wychowawczych pogladéw i postaw Plutarcha, Katona,
a takze nauk moralnych zawartych w poezji Wergiliusza i Horacego, w mimach
Publiliusza Syrusa i sentencjach Menandra, najmocniej za§ w pochwatach So-
kratesa za jego cnotliwe zycie i za $mier¢ niemal meczeriskg (,ledwie moge
powstrzymac okrzyk: §wiety Sokratesie, modl sie za nami!”), a za zycie w po-
nizeniu i w skrajnym ubdstwie Antystenesa, Diogenesa Cynika i Epikteta jako,
wraz z Sokratesem, pogariskich i filozoficznych odpowiednikéw zycia i osobo-
wosci $wietych chrzescijariskich (,moze [...] we wspdlnocie Swietych wiecej jest
uczestnikéw, niz zapisano w naszych katalogach”), a nawet samego Chrystu-
sa. Z entuzjazmem dla filozoficznego sposobu zycia wspélgra entuzjazm dla
starozytnych sentencji, adagiéw i apoftegmatow, zwt. filozoficznych. W literac-
kim zakresie jest to trzeZwy entuzjazm dla artyzmu literatury klasycznej i jej
wzorczych waloréw, ograniczony jednak wzgledami praktycznymi chrzescijan-
stwa i wzgledami chrzeScijariskiego ,, decorum”. E. jest opcja literacka i w ogo6-
le kulturotwoércza chrzescijanina, wg ktérej wzorem najdoskonalszym kultury
nie jest, mimo swoich niepodwazalnych waloréw takze dla chrzescijan, staro-
zytnoé¢ klasyczna, lecz starozytnos¢ chrzescijariska, ktéra umiata z klasycznego
dziedzictwa starozytnosci wybraé, harmonijnie potaczy¢ i owocnie spozytkowac
elementy najbardziej z chrzescijaristwem zgodne.

E. zawiera elementy filozofii oraz koncepcje metafilozoficzng. W obrebie
tych pierwszych miesci si¢ entuzjazm Erazma dla platonizmu, z ktérego
zalecal zwl. spirytualistyczng antropologie i ascetyczna etyke. Nie przejmowat
jednak pogladéw Platona in crudo, lecz poddawal je modyfikacji, faczac
w harmonijng cato$¢ z treSciami Biblii; z platoriskiej koncepgji tréjdzielnej duszy
powstata w Enchiridionie — dzigki inspiracji Sw. Pawla i zarazem Orygenesowej
interpretacji jego tekstéw — Erazmowa koncepcja czlowieka jako tréjjednosci
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ciata, duszy i ducha, w ktérej nie ciatlo — pierwiastek zwierzecy, ani duch —
pierwiastek Boski, lecz wlasnie dusza konstytuuje cztowieka jako istote wolna,
niezdeterminowang. Odmiang tego antropologicznego pogladu Erazma jest jego
opowiedzenie si¢ w sporze z M. Lutrem za wolnoscig woli, a wigc posrednio
takze za wartoScig uczynkéw, cho¢ gdzie indziej Erazm podkreslal nieodzownag
w nich role taski. Ta opcja podbudowana jest silnym przekonaniem Erazma
o zasadniczej dobroci natury czlowieka, ostabionej tylko, ale nie zniweczonej
przez grzech pierworodny.

Jest tez e. wyrazna i spdjng, cho¢ daleka od kompletnosci i systematycz-
nosci, propozycja metafilozoficzna. Idac za wyraZnie obecng w chrzescijaristwie
starozytnym, a stabiej i sporadycznie tylko we wczesno$redniowiecznym opgja,
zgodnie z ktérg ono samo przybrato nazwe ,filozofii Chrystusa” jako odpowied-
nik ,filozofii Hellenéw” i rozumialo t¢ nazwe nie tylko jako teoretyczna refleksje
nad Bogiem, cztowiekiem i Swiatem, ale takze jako sposéb zycia, Erazm przejat
te nazwe wraz z jej rozszerzonym o ten drugi sktadnik znaczeniem i to znacze-
nie przenidst na filozofie starozytng. Z metafilozoficznych wypowiedzi filozoféw
starozytnych skonstruowat swoje rozumienie tego, czym jest, a raczej czym by¢
powinna filozofia. Jest to wizja filozofii jako ,bardziej zycia niz dysputy, prze-
miany wewnetrznej raczej niz rozumowania” (tak w Paraclesis okreslit Erazm
»philosophia Christi”). Erazm twierdzi za Plutarchem, ze prawdziwym filozo-
fem jest nie ten, kto biegly w dialektyce i filozofii przyrody, ale ten, kto rozeznat
prawdziwe dobro i calym sercem do niego dazy. Miedzy tak pojeta filozofia
i chrzescijanstwem zachodzi catkowita zgodno$¢ —takze w zakresie faktycz-
nej realizacji takiej filozofii przez niektérych starozytnych filozoféw pogarnskich,
zwl. przez tych, ktérych w adagium pod tym tytulem wymienia jako ,Sylenéw
Alcybiadesowych”. Dzigki takiemu przekonaniu e., ktéry za apogeum kultu-
ry chrzedcijariskiej uznaje mysl patrystyczng, jest faktycznym przezwyciezeniem
zastrzezen i nieufnosci, jakie chrzescijafistwo patrystyczne zgtaszato nieraz pod
adresem wartosci etycznej ich postaw i zachowar.

Recepcja i interpretacje pogladéw Erazma. E. rozumiany jako oddzia-
lywanie Erazmowych idei przezwycieza niedookreslenia i wahania widoczne
w pismach samego Erazma; przezwyciezenie to niweluje przewaznie najbardziej
swoiste skladniki pogladéw Erazma, zwl. otwarto$¢, pluralizm, brak dogmaty-
zmu, tolerancyjno$é. W takim znaczeniu za e. mozna uznac¢ zaréwno reformacje
Lutra, jak i niektére nurty ruchu reformacyjnego z XVI i XVII w. Zgodnie z roz-
powszechnionym po wystgpieniu Lutra konceptem: ,Luter wysiedzial jaja, ktére
zniést Erazm”, w rzeczy samej luteranizm byt z jednej strony doprowadzona do
pragmatycznych konsekwengji tq opcja e., wg ktorej rozum i racjonalizm sa na-
rzedziami zawodnymi, uzywane za$ nierozwaznie bywaja nawet narzedziami
szkodliwymi, jesli sie je stosuje do najistotniejszych i bedacych tajemnicami tre-
$ci wiary, z drugiej za$ praktycznym i radykalnym odejsciem od obrzedowosci
i symbolizmu, ktérych przerostom Erazm byl niechetny, ale je tolerowal w imie
upodobar i nawykéw religijnych prostych chrzeécijan. Nie godzac sie — w prze-
konaniu o radykalnym skazeniu natury ludzkiej przez grzech — ani na wolnos¢
woli, ani (tym samym) na istotny udziat czlowieka w zbawczym dziele Boga,
Luter przekreslil najistotniejsze filozoficzne elementy Erazmowego humanizmu.
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Blizsze e. byly bardziej umiarkowane idee reformatorskie F. Melanchtona
czy A. Frycza Modrzewskiego. Najbardziej radykalny odtam wyrosty z reforma-
qji, arianizm albo antytrynitaryzm, zw. tez unitarianizmem, a z czasem réwniez
socynianizmem, dzielacy z Erazmem nieche¢ do filozofii spekulatywnej i obwi-
niajacy ja za wprowadzenie do prostego przestania ewangelicznego obcych mu
abstrakcyjnych kategorii i poje¢ filozoficznych, zarazem optujacy za filologiczna
interpretacja Biblii, zanegowat—jako nieautentyczne i nieprawomocnie wpro-
wadzone — nazwe i pojecie Tréjcy Swietej (np. w Explicatio primi capitis Evangelii
loannis Fausta Socyna). Wbrew Erazmowej rezerwie wobec roli rozumu speku-
latywnego w dociekaniach tajemnic wiary, w pézniejszych dziejach tego nurtu
nastgpito wyabsolutyzowanie racjonalizmu w religii, polegajace na tlumaczeniu
wszelkiej zawartej w przekazie biblijnym tajemnicy przez sprowadzanie jej do
opowiedzianego w konwencji cudu faktu naturalnego (np. w Andrzeja Wiszo-
watego Religio rationalis).

Mimo wpisywania poszczegdlnych pism Erazma —a w 1559 nawet wszyst-
kich —na indeks ksiag zakazanych i mimo préb ,,wykreslania z pamieci” calego
jego dorobku i dziatalnosci, po okresie entuzjazmu postrzegania go w Hiszpa-
nii jako sympatyka reformagji, jego humanizm chrzescijariski odegrat, zdaniem
niektérych historykéw, pozytywna role w dziejach katolicyzmu XVI i XVII w.
Slady niekt6rych idei Erazma, zwt. tych z zakresu biblistyki, dadza si¢ zauwazy¢
w dokumentach soboru trydenckiego, a co wazniejsze, mialy wplyw na jezuicka
,ratio studiorum”.

Odmiane e. najblizsza tej, ktéra sie pojawila w pdéZnym socynianizmie,
reprezentuja ci myséliciele epoki O$wiecenia, a pod ich wplywem takze inter-
pretatorzy Erazma w czasach pooswieceniowych, ktérzy z pelnych zastrzezen
i waharn wypowiedzi Erazma, przypisujac owe wahania jego podyktowanej le-
kiem taktyce i na karb takiej samej taktyki sktadajac wszystko, co jest u Erazma
opowiedzeniem si¢ za tre$ciami rdzennie chrzescijariskimi, wywodza jego bez-
graniczne zaufanie do rozumu i kreuja go na wolnomyslicielskiego prekursora
Oswiecenia. W imig jeszcze innej jednostronnosci patrzenia na wielowarstwo-
we i niejednoznaczne pisarstwo Erazma absolutyzuje si¢ antyscholastycznosé
e., niewatpliwa, ale zawsze umiarkowang i obwarowywang przez Erazma fa-
godzacymi i relatywizujacymi zastrzezeniami w imie tolerancji, dzieki ktorej
wielokrotnie deklaruje on, ze nalezy mie¢ wzglad na cudze uzdolnienia, upodo-
bania i wyniesione z wielowiekowej tradycji nawyki. Obfita literatura historycz-
no-krytyczna ostatniego stulecia na temat Erazma przechodzita we wszystkich
wymienionych tu kwestiach rozmaite fazy i prezentuje nader zréznicowane in-
terpretacje e. Oswieceniowe i pooswieceniowe tendencje interpretowania e. sfa-
bty w kolejnych dziesiecioleciach XX w., ale i dla dzisiejszego jego obrazu réw-
nie reprezentatywna jest E. W. Kohlsa monografia teologii Erazma, ukazujaca
istotne jej pokrewieristwa z teologia Tomasza z Akwinu, jak studia J. Chomara-
ta, wykazujace przekonanie Erazma o symbolicznej tylko obecnosci Chrystusa
w Eucharystii. Faktem jest to, ze konstytutywne cechy e. implikujgq nieuchron-
nos¢ rozbieznosci jego interpretacii.

Juliusz Domariski
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Juliusz Domariski, Agata Szymaniak
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