DUSZA SWIATA (gr. 7} t00 x6ouou duyr [he tou késmou psyché]; tac. anima
mundi) — duchowa zasada ozywiajaca $wiat, nadajaca mu jednos¢ i tad.
Poczatkéw idei d. §., jako pierwiastka ozywiajacego materie, szuka¢ na-
lezy w animizmie, péZniej w religiach i mitologiach Wschodu oraz w nauce
orfikéw o harmonijnym ustroju kosmosu, zwl. zas§ w pitagoreizmie. Dla pi-
tagorejczykéow d. $. byla liczba, ktéra pojmowali jako wielko$¢ przestrzenna,
a nie abstrakcje. Stanowila ona zasade porzadkujaca —decydowata o harmo-
nii $wiata, dawala wzér rzeczom i decydowata o ich wlasciwosciach; Zrédtem
(poczatkiem) wszystkiego byla czwoérca, utozsamiana z bogiem, ktéry objawit
sie¢ w wystepujacej w hierarchicznym porzadku tréjcy, organizujacej materie.
Do idei d. $. jako kategorii przestrzennej nawiazat Platon, przeczy temu jed-
nak w De anima (407 a—b) Arystoteles. D. §. —tak jak wszystkie dusze, tzn.
dusze ludzi, planet i ciat niebieskich —pochodzi od demiurga, ktéry obdarzyt
ja rozumem, dzigki ktéremu moze ona realizowa¢ plan boga i (poprzez to)
partycypowaé w Swiecie idealnym. Dlatego jest ona bytem posrednim — stano-
wi przejécie od idei do cielesnego $wiata zmyslowego; jest ogniwem spajajacym
Swiat metafizyczny ze Swiatem fizycznym (Tim., 34 A — 36 B); ma strukture roz-
ciggla (okrywa caly kosmos niczym kopula, nadajgc mu ksztalt) i geometryczng
(liczbowa, na wzér muzycznej), ktéra sprawia, iz jest on harmonijny i ukie-
runkowany celowo; wspoélpracuja z nig wszystkie gwiazdy i ciata niebieskie.
Platoriska kosmologia, ukazujaca wszechswiat jako rozwijajacy si¢ racjonalnie
jeden organizm, wywarla wplyw na cala filozofie przyrody, a jej reminiscencje
widoczne sg jeszcze w czasach wspoétczesnych. Kontynuacje stanowity kosmolo-
gie medio- i neoplatoriskie; np. medioplatoriczyk Albinos (ktérego poglady na
temat d. §. mozna uznac za reprezentatywne dla calego Sredniego platonizmu)
wyréznil intelekt d. § (identyfikujac go z intelektem drugim, ktéry wyplywa
z Boga — intelektu pierwszego) oraz d. §., stanowigca emanacje intelektu d. S.
(Didaskalikos, X 2). Stworzenie §wiata i d. §. interpretowat wg schematu z Ti-
majosa: bég (demiurg) obdarza rozumna duszg nieuformowana materie, dusza
nadaje jej porzadek i celowe dziatanie. Nieco inaczej problem przedstawit Plu-
tarch; pod wplywem dualizmu religijnego Wschodu przyjat on istnienie ,zlej
duszy” (zlej zasady) w nieuformowanej materii, ktéra dopiero w momencie
stworzenia kosmosu zostaje obdarzona rozumna — , dobra dusza”, dobra za-
sadq (De Iside et Osiride, 370 F). Watek ten rozwijaja gnostycy, ktérzy, w od-
réznieniu od Plutarcha, d. §. umieszczaja w Swiecie duchowym; np. Bazylides
(wg Hipolita, Refutatio, VII 20-27) umiescit d. $. (tzw. byt posredni) pomiedzy
duchem (pierwszym bytem pokrewnym) a cialem $wiata; wszystkie one stano-
wia tréjpostaciowy przejaw (emanacje) boskiej spermy i trwaja w nieustannym
ruchu (w linii pionowej), ktérego silag napedowq jest byt posredni. Z kolei Plo-
tyn, nawigzujac do idei platonizmu i medioplatonizmu, d. . scharakteryzowat
w kontekscie nauki o duszy w ogdle: dusza jest transcendentna — ma charakter
duchowy i ejdetyczny —w emanacyjnej doktrynie stanowi druga hipostaze —
pomiedzy umyslem (Notc [Nous]) a swiatem materialnym. W ramach duszy
wyodrebnit tréjstopniowq hierarchie, ktéra tworza: 1) dusza powszechna (jest
ona $ci$le zwigzana z umyslem i znajduje si¢ poza relacjami ze $wiatem zmy-
sfowym); 2) dusza catosci, czyli d. §. zmystowego; 3) dusze jednostkowe (ludzi,
istot zywych i planet). D. §. posredniczy pomiedzy tym, co intelligibilne i sensy-
bilne, stanowi zasade kosmogoniczng — do jej istoty nalezy bowiem stwarzanie

dusza $wiata PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 1



rzeczy materialnych (ktére z niej promieniuja), kierowanie nimi i porzadkowanie
ich (Enneady, V 6, 2); nie schodzi ona jednak do swiata cielesnego (tak jak czyniq
to dusze jednostkowe, by ozywi¢ cialo), bowiem Swiat nie ma na nig wplywu.
Stoicy stworzyli odmienng teorie: d. $. identyfikowali z pneuma (nvelua), bo-
ska sila wrodzona naturze (Cyceron, De natura deorum, 1 13, 35), ale pojmowali
ja materialistycznie —na ksztalt goracego powietrza, cieplego tchnienia, ktére
przenika calg bierna materie, a przenikajac — ksztattuje ja i ozywia. Kazde cialo
ma zatem w sobie, a nie poza sobg, Zrédto ruchu (dynamizm). Pneuma jest we
wszystkich cialach taka sama, r6zny jest jedynie stopieni jej natezenia (panteizm
materialistyczny).

Pojecie d. §. w sensie Scistym zanika w filozofii chrze$cijariskiej. Pisarze
chrzescijafiscy — czerpiac z tradycji platoriskiej, neoplatoriskiej i stoickiej—
najczesciej méwili o kierujacej §wiatem Bozej opatrznosci, Duchu Swietym,
a nawet Logosie przenikajacym Swiat materialny. W systemie Orygenesa (pod
wplywem Platona i Amoniosa Sakkasa) pojawia si¢ idea logosu— czystego
rozumu (druga hipostaza), stanowigcego siedlisko idei oraz intelektualnie
poznawalnego $wiata, z ktérego wylania si¢ $wiat materialny (O zasadach).
Z kolei §w. Atanazy do logosu odnosi ide¢ pneumy ozywiajacej $wiat, ktéra
zapozyczyt od stoikéw (Epistula ad Epictetum, 25), z ta réznica, ze jego logos
jest bytem osobowym, ozywiajacym i rzadzacym pierwiastkiem kosmosu (na
wzér duszy ludzkiej, ktéra ozywia ciato). Sw. Augustyn méwi o opatrznosci
Bozej, kierujacej calym $wiatem (tj. zaréwno jego wyzszymi, jak i nizszymi
dziedzinami); gdyby ona nie dzialala, Swiat przepadilby. W $redniowieczu
d. $. niekiedy identyfikowano z Duchem Swiqtym (m.in. Teodoryk z Chartres,
Arnaldo z Bonneval i Wilhelm z Conches); idea Swiata jako emanacji logosu
(od ktérego pochodzi ,zasada zycia”) pojawia si¢ w teorii Jana Szkota Eriugeny,
a pézniej Mikotaja Kuzariczyka.

Zagadnienie d. §. powrdcitlo w okresie renesansu (pod wplywem odradza-
jacego sie¢ neoplatonizmu) w filozofii przyrody, zwl. w mysli Agrippy von Net-
tesheima, Paracelsusa, G. Bruno i H. More’a, ktérzy pojmowali jg jako aktyw-
na zasade przyrody, dzieki ktérej Swiat tworzy jeden zywy organizm (panpsy-
chizm). Wg Agrippy von Nettesheima wszystkie rzeczy majg dusze i w kazdej
z nich manifestuje si¢ duch $wiata (spiritus mundi); dzieki swej duchowej natu-
rze wszystkie rzeczy, znajdujace si¢ na tym samym szczeblu, wplywaja na siebie
wzajemnie. Podobne poglady glosit G. Bruno; twierdzil, iz Swiat —jako zywy
organizm — jest obdarzony dusza; dusze posiada réwniez kazda jego najmniej-
sza cze$¢; dusza sprawia, iz Swiat rozwija sie¢ harmonijnie, w sposéb doskona-
ly realizujac zamyst Boga, na ktérego obraz jest stworzony. Idee renesansowej
kosmologii ozyly w doktrynie F. W. Schellinga, dla ktérego d. §. (Weltseele)
stanowi zasade jednoczaca $wiat; definiuje jg jako ,to, co podtrzymuje cigglos¢
$wiata ozywionego i nieozywionego, i co jednoczy cala nature w jeden uniwer-
salny organizm” (Sdmtliche Werke, 1/2, 569). Do tej teorii nawiazal G. T. Fechner,
ktory zatozyl, iz element psychiczny tworzy z materig jedna catos¢; twierdzit,
Ze zjawiska psychiczne rozwijaja sie réwnolegle do fizycznych (tzw. paralelizm
psychofizyczny). Mys$l te odnalezé mozna réwniez w kosmologii P. Teilharda
de Chardina (Le phénomene humain, P 1955, 1990), ktéry twierdzil, ze czynnik
psychiczny jest nieodlgcznym (wewnetrznym) elementem materii i wystepuje
niezaleznie od stopnia osiagnietego rozwoju.
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W drugiej pot. XIX w., nawigzujac do tradycji neoplatoniskich i gnostyckich,
interesujaca koncepcje stworzyt W. Sotowiow. D. §. wywidédt z Bozej madrosci.
Pierwotna jej tozsamo$¢ z Sofig stanowila podstawe jednosci i harmonii swiata
(uczestnictwo w Boskiej petni); p6Zniejsze oddalenie sie duszy od Sofii (upadek)
spowodowalo zerwanie z Boska prajednia i atomizacje $wiata.
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