Dravya w buddyzmie, materializmie i dzinizmie

* Dravya w nyayi i vaiSesice

Dravya w darsanach pluralistycznych i realistycznych (w szkotach mimarnsy)
* Dravya w szkolach vedanty

DRAVYA [drawja] (materia, tworzywo, substancja) —jeden z podstawowych
terminéw filozofii ind., oznaczajacy w zaleznosci od systemu albo materig, albo
substancje.

Znaczenie d. jako materii jest najbardziej pierwotne. D. w znaczeniu sub-
stancji spotykamy w systemie kategorii sformulowanych w sposéb bliski Ary-
stotelesowskiemu. Jest podstawa systemu filozoficznego vaiSesiki i zwigzanego
z nim bardzo $cisle systemu nyayi, a takze systeméw budujacych na nich wtasna
metafizyke i ontologie, jak mimamsa czy vedanta nieadvaitystyczna. Poczatki
takiego systemu widoczne s3 juz w dzinizmie.

Dravya w buddyzmie, materializmie i dzinizmie. We wczesnym buddy-
zmie mamy do czynienia z pierwotnym znaczeniem terminu d.—,substan-
cja materialna”. Uzywa sie go w sposéb zblizony do alchemii i wczesnej che-
mii. Substancje materialne staly si¢ wzorem analizy samego pojecia substan-
cji w szkotach péZniejszych, jak vaiSesika (podobnie jak w filozofii zachodniej,
gdzie substancja oznaczala pierwotnie materialne podtoze postrzeganych cech).
W pézniejszych tekstach buddyjskich terminu d. uzywa sie¢ w znaczeniu nada-
nym mu przez vaiSesike i to w kontekscie krytyki kategorii tej szkoly filozoficz-
nej. Sam buddyzm odrzuca pojecie substancji, co nie wigze si¢ z odrzuceniem
realizmu ani pluralizmu, ale podejscie jest procesualistyczne, w ktérym pod-
stawowa role odgrywaja jakosci. Materia w buddyzmie zw. jest forma (rtpa),
a wszystkie kategorie zostajq sprowadzone do cech (dharma), przy zanegowaniu
podmiotu czy nosnika tych cech (dharmin), wlasciwego filozofiom substancjali-
stycznym.

Materialistyczna szkola carvakéw, odrzucajac Swiadomosé¢, dusze i inne
substancje duchowe, utozsamia pojecia d. (substancji) i mahabhatéw (zywio-
t6w), czyli materii.

Dzinizm, pomimo iz przyjmuje pojecie d. (substancji), to jednak jej definicja
zalezy od punktu widzenia (naya). Stosunek trwatej substancji do nietrwatej for-
my (paryaya), czyli przypadloSciowego sposobu istnienia, jest stosunkiem r6z-
nicy w tozsamosci (bhedabheda). D. nie moze istnie¢ inaczej, jak tylko w jakims$
sposobie istnienia, w jakiejs formie. Substancja jest nierozdzielna od swych cech
czy jakosci (guna), bo tylko w tych jakoSciach trwa. Z kolei jakosci tkwig nieod-
facznie w substancjach i nie istniejg samoistnie. Przemiany jakosciowe, zacho-
dzace w substancjach, nie dotykaja ich tozsamosci (dharmatmaka), ale poprzez
zmianeg cech substancja nabiera nowej tozsamosci. D. jest istota kazdej rzeczy,
przejawia si¢ w réznorodnych formach, ma 3 cechy podstawowe: stworzonosci,
trwania i zniszczalno$ci, moze by¢ okreslana tylko przez przeciwieristwa.

Substancje dziela sie na cielesne (astikaya), czyli majace wielkos¢ (kaya),
i jedna niecielesng (anastikaya), czas (kala). Cielesne dzielg si¢ na ozywione
(jiva), majace Swiadomos¢, oraz nieozywione (ajiva). Dusze wyzwolone (mukta)
sq czystymi jivami, dusze wcielone (baddha) natomiast sa substancjami zlozo-
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nymi z czystej substancji duchowej (aktywnej) i substancji materialnej (pasyw-
nej) — ciata ($arira), ktérego istotna czes¢, najblizsza duszy, stanowi materia kar-
miczna. Miedzy dusza a jej cialem nie zachodzi zadna forma zaleznosci, a tylko
rodzaj paralelizmu. Cialo, to w zasadzie przedmiot doznania (jada) duszy, po-
zbawiony wszelkiej Swiadomosci. Dusza jest wielkoSci atomicznej, ale wigksza
niz atomy materii, a zwl. subtelnej materii karmicznej, ktére przenikajq dusze,
gdy tworzg jej ciato.

Substancje nieozywione dzielg si¢ na pozbawione formy (artipa), do ktérych
zaliczano przestrzen albo eter (akasa), zasade ruchu (dharma) i zasade bezru-
chu (adharma), oraz na majace forme (rtipa) substancje materialne (pudgala).
Substancje bezksztaltne pozbawione sa wszelkich jakosSci cielesnych (amfirta),
ich istnienie jest wywnioskowane, jako niezbedne do tego, by wszechswiat byt
kosmosem (tadem). Przestrzerr swiatowa (lokakasa) podzielna na punkty (pra-
desa) daje miejsce, dharma umozliwia zmiane miejsca, adharma (wsp6trozcia-
gla z przestrzenia wewnatrzéwiatowa) — zatrzymanie si¢ i przez to zabezpie-
cza przed opuszczeniem wszechswiata. Poza wszech§wiatem rozciaga si¢ poza-
Swiatowa przestrzen pusta (alokakasa), niezmierzona i nieskoriczona, absolutna
proznia czy nicosc.

Substancje materialne to przede wszystkim atomy (anu), ktére same w sobie
pozbawione sg ksztattu (amfirta), ale stanowia podstawe do tworzenia ksztattu
przez substancje materialne zlozone (sanghata) z nich powstate. Same atomy
nie s3 pozbawione wielko$ci, sa jednak tak mate, ze w kazdym punkcie prze-
strzeni moze wystepowaé wiele atoméw materii, jeden atom duszy, i po jednej
czastce czasu, dharmy i adharmy. Atomy to podstawa wszystkiego, co widzial-
ne, dotykalne, dost¢pne smakowo i wyczuwane zapachem. Atomy nie dzielg sig
na zadne klasy, sa niby jednorodne, ale faktycznie niejednorodne —ré6zniq sie
miedzy soba ciezarem, $liskoscia (lepki-suchy) oraz czterema jakoSciami zmy-
slowymi. Kombinacji tych jakosci jest wiele, gdyz niektére z nich maja jeszcze
stopieri natezenia. Jako$ci atomoéw nie sg na state przypisane do poszczegélnych
atomoéw, lecz podlegaja zmianie. Kombinacje jakosSci sprawiaja, ze atomy — cho¢
bezksztaltne — majq niejako ksztalt, gdyz sa widzialne okiem yogina. Atomy sie
wzajemnie przyciagaja lub odpychaja — substancje ztozone powstaja z potacze-
nia atoméw o réznej naturze. Pierwsze substancje ztozone to 4 zZywioly (ziemia,
woda, ogieri i wiatr), ktére wg dzinistéw — w przeciwieristwie do koncepgiji in-
nych szkét — nie sg tworzone przez jeden rodzaj atoméw, lecz przez kombinacje
réznych atoméw. Substancje zlozone wyzszego stopnia komplikacji (sanghata),
jak ciata (Sarira) i przedmioty (vastu) —sa agregatem (skandha). Wszechswiat
tizyczny jako calos¢ jest tez substancja — wielkim agregatem (mahaskandha).

Dzinizm przyjmuje tez niekiedy stare znaczenie stowa d.: ,materia”, gdy
dokonuje klasyfikacji narzedzi poznawczych (zmystéw, indriya). W kazdym
zmysle wyréznia instrument psychiczny (bhavendriya), czyli wlasciwg wiladze
poznawcza, oraz instrument materialny (dravyendriya), czyli fizyczny narzad
zmystu.

Dravya w nyayi i vaiSesice. W vaiSesice (i w przyjmujacej jej ontologie
nyayi) mamy do czynienia z najbardziej rozwinieta teorig substancji, przeciw-
ko ktorej kieruje si¢ pdZniej ostrze krytyki innych szkél, zwl. advaitavedanty.
Vaisesika jest filozofig realistyczng (zaré6wno w teorii poznania, jak i w metafi-
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zyce, czy moze raczej w ontologii), dla ktérej wlasciwe jest substancjalistyczne
podejscie pluralistyczne. Cho¢ koncepcje vaidesiki dotyczace substancji wydaja
sie mie¢ wiele wspdélnego z teoriami dzinijskimi — vaiSesika wylicza 7 kate-
gorii rzeczywistosci, utozonych hierarchicznie od najsilniejszej do najstabszej:
substancja (d.), cecha (guna), ruch (karman), powszechnik (samanya), indywi-
dualno$é¢ (visesa), inherencja (samavaya) i niebyt (abhava). Substancja stanowi
podstawowy filar calego systemu, poniewaz jest samoistna, a pozostate katego-
rie w niej tkwia. Jest definiowana z jednej strony jako posiadacz powszechni-
ka ,substancjalno$¢” (dravyatva), z drugiej jako podtoze (nosnik, posiadacz —
vant) cech i ruchéw. Pierwsza definicja nie jest typem definicji ,,idem per idem”
(autorzy ze szkoly vaiSesiki czesto bronig sie przed takim zarzutem), gdyz po-
wszechnik stanowi odrebna kategorie. Podobnie definiowane sa cecha i ruch,
jako posiadacze powszechnika ,,cechowatos¢” (gunatva) i ,,dynamicznos¢” (kar-
matva), przy czym cecha (jako kategoria najbardziej r6znorodna) czasem bywa
definiowana nawet jako , posiadacz powszechnika, ré6zny od substancji i ruchu”
(Tarkasamgraha-dipika, 4). Cechy i ruchy istnieja, ale w zasadzie tylko w substancji
(wyjatek — w okresie pralayi, czyli cyklicznego chaosu).

Vaiesika wylicza 9 typéw substancji, z ktérych 4 pierwsze to atomiczne
substancje materialne (zywioly), piata —eter (akasa), nosnik dZwieku (sabda),
materialny, ale wszechprzenikajacy (nieskoriczony), czyli pozbawiony budowy
atomicznej i pojedynczy. Dwie kolejne substancje to takze wszechprzenikliwe
(wszechobecne), pojedyncze substancje dajace , miejsce” substancjom material-
nym — przestrzen (dis), ,przyczyna poprawnego uzycia sléw blizej i dalej”, oraz
czas (kala), ,przyczyna poprawnego uzycia stéw wczesniej i p6Zniej”. Ostatnie
dwie to substancje zwigzane z istotami zywymi. Jedna z nich to wszechobec-
na, ale liczna dusza (atman), ktérej cechami sg: swiadomo$¢ (poznanie, bud-
dhi —jfiana, cecha definicyjna), przyjemnosé i przykroé¢ (sukha-duhkha), za-
stluga i przewina (dharma-adharma), pozadanie i wstret (iccha-dvesa) oraz wy-
sitek (wola, dziatanie, prayatna). Dusze transmigruja w zaleznosci od ich zastug
i przewin i organizuja sobie cialo z substancji materialnych. Szczegdlnym typem
duszy jest Bog (ISvara), wszechwiedzacy (wolny od avidyi — niewiedzy i btedu
poznawczego), wolny od wiezéw zastugi i przewiny, od doznan przyjemnosci
i przykrosci, od pary przeciwienstw zadzy i niecheci. Niektérzy zwolennicy
szkoly vaiSesiki uwazaja, ze B6g do niektérych dziatart musi mie¢ ciato (np.
do poruszenia atoméw), twierdzac, ze przyjmuje je wedle wlasnej woli z ato-
moéw calego wszech$wiata. Inni (np. Sridhara) sadza, ze jest mu niepotrzebne,
bo jak niematerialna dusza ozywia (porusza) swe cialo, tak B6g moze poruszac
atomy catego wszechswiata. Ostatnia substancja, to niematerialny, ale i niedu-
chowy psychiczny manas (umyst), nieskoriczenie liczny (faktycznie réwnoliczny
z duszami) i nieskoriczenie matly (atomiczny). Umyst faczy sie z odpowiadajaca
mu duszg wcielong, by stuzy¢ jej za posrednika w poznaniu za pomocg mate-
rii (zmystéw), oraz w doznawaniu przyjemnosci przykrosci, a gdy dusza jest
poza cialem (w czasie pralayi lub po uzyskaniu wyzwolenia), umyst pozostaje
rozlaczony z niq.

Substancje materialne atomiczne (mahabhtta, dhatu) dzielg si¢ na wieczne
i niewieczne, czyli pochodne, zlozone. Wieczne sg to niezniszczalne, nieskon-
czenie matle, niepodzielne, niezliczone atomy czterech zywiotéw: ziemi (prtivi),
wody (ap), ognia (tejas) i wiatru (vayu), bedace nosnikiem cech (uznawanych
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niekiedy — wzorem sarhkhyi —za definicyjne): odpowiednio zapachu, smaku,
barwy i dotyku. Samkhya nie uwaza, ze atomy poszczegdlnych zywioléw maja
tylko jedna ceche kazdy. VaiSesika natomiast glosi ze jedynie wiatr (najsubtel-
niejszy) ma tylko jedng ceche (,,dotyk niewidzialny”). Kazdy grubszy zywiol ma
tych cech o jedna wiecej od subtelniejszego oden: ogieri dwie — ,goracy dotyk”
i ,barwe biala, Swietlista”, woda 3 — ,,zimny dotyk”, ,barwe bialg, nieSwietlistg”
i stodki smak, a ziemia 4: trzeci typ dotyku (o czterech dalszych podtypach), 6
typéw barwy, 6 typéw smaku i 2 typy zapachu.

Z kolei substancje zlozone powstaja z atoméw i dzielg si¢ na 3 grupy:
ciala (kaya, przynalezne duszom wcielonym), zmysly (indriya, przynalezne
w liczbie od 1 do 4 cialom potaczonym z umysltem, w zaleznosci od rodzaju
i gatunku ciala, a bedace typem subtelnej materii; zmyst stuchu ma inng nature
od pozostalych zmystéw, poniewaz stanowi czes¢ akasi, eteru, czyli substancji
niepodzielnej, wszechprzenikliwej), oraz przedmioty (artha, czyli ,rzeczy” —
wszystko pozostale: to, co nie jest ani cialem, ani zmysfem).

Substancja jest samoistna, nawet jesli jest substancja pochodng (zlozona,
bedaca skutkiem) —raz zaistniawszy wskutek pewnego zespotu przyczyn, ist-
nieje (trwa) tak dtugo, dopoki nie pojawi si¢ przyczyna jej unicestwienia. Bez-
posrednia, podstawowa przyczyng (instrumentalng, nimitta-karana) powstania,
jak i unicestwienia substancji zlozonej moze by¢ tylko inna substancja, cho¢
w sklad zespotu przyczyn oprécz substancji moga wchodzi¢ takze cechy oraz
ruchy, jako majace istnienie (mimo ze jest to istnienie niesamoistne). W ze-
spot przyczyn sprawczych kazdej substancji zlozonej (czysto materialnej czy
duchowo-psychiczno-materialnej), oprécz przyczyn specyficznych (asadharana-
-karana), wchodzg zawsze przyczyny powszechne (sadharana-karana): 3 sub-
stancje wieczne, wszechprzenikliwe: czas, przestrzen i Bég, oraz 3 cechy Boga:
poznanie (jiana), wola (iccha) i dziatanie (prayatna, krti), a takze dwie cechy
podmiotu sprawczego: dharma i adharma (zastuga i przewina, adrsta).

Substancje zlozone bedace skutkami podlegaja tez przemianom, ktérych
przyczyng moga by¢ inne substancje, cechy albo ruchy. Ruch substancji dopro-
wadza do powstania cech polaczenia (samyoga) i rozlaczenia (vibhaga), a te
z kolei sg przyczyng powstania nowych substancji (calo$ci z czg$ci) oraz powsta-
nia lub zniszczenia niebytu (abhava) innych: np. zniszczenia niebytu uprzednie-
go (pragabhava) catosci, wystepujacego w czesciach przed ich potaczeniem; po-
wstania niebytu nastepczego (pradhvarhsabhava) catosci, wystepujacego we frg.
po rozbiciu calosci. Przyczyng polaczenia i roztaczenia moga by¢ takze cechy
ciezkosci (gurutva), plynnosci (dravatva) czy lepkosci (sneha) oraz dyspozycji
(sarhskara): np. ped (vega) w stosunku do ciat poruszajacych sie, a dharma i ad-
harma w stosunku do ciat istot Zzywych. Inne przemiany cech w substancjach,
zwl. barw, zapachéw, smakéw, dotyku, ale takze cech zlozonych (np. ksztal-
téow, konsystencji —bedacych kombinacjami cech lepkosci, ptynnosci oraz do-
tyku i barwy), pojawiajg si¢ wskutek ,wypiekania” (paka) czy ,dojrzewania”.
Motorem przemian jest tu polgczenie substancji z atomami zywiotu ognia, rza-
dziej wskutek polaczenia z zywiolem wody (atomy wody uaktywaniajgq ceche
lepkosci, powodujaca taczenie si¢ drobin w wieksze substancje zlozone).

Zlozone substancje materialne powstaja w skomplikowanym procesie tacze-
nia atoméw (anu) w diady (dvyanuka, dwéjatomy), triady (tryanuka, tréjdiady)
i tetrady (caturanuka, czterotriady). Triady zajmuja juz miejsce, tetrady maja
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wielko$¢ ,posrednig” (madhyama-parimana), czyli postrzegang zmysfami. Tak-
Ze proces przemian substancji zlozonych odbywa sie poprzez rozpad substancji
na atomy, wymiane¢ cech w atomach i po ponownym powstaniu substancji zfo-
zonej. W pierwszym momencie (ksana) powstania substancji zfozonej, nie ma
ona wlasciwych sobie cech. Powstajq péZniej, gdyz ich przyczyna — oprécz cech
czesci, czyli substancji sktadowych —jest takze polaczenie pomiedzy substan-
cjami czesciami (polgczenie jest cechg, nie przynalezy wiec samym cechom).
Szczegblnym typem substancji zloZzonej jest istota zywa (np. czlowiek), ktéra
zawiera w sobie dwie substancje niematerialne — dusze i umyst, oraz substan-
cje materialng zltozong — ciato.

Kazda substancja jest niepowtarzalna, bo ma sobie wlasciwg indywidual-
nos¢ (szczegdlnosé, visesa), dostepna najwyzszemu postrzezeniu (yogipratyaksa,
kevalajiiana), co pozwala Bogu i yoginom odr6zni¢ miedzy sobg nawet poszcze-
golne substancje wieczne, pozornie identyczne, zaréwno materialne, jak i nie-
materialne (poszczegdlne atomy, ktére z powodu braku wielkosci nie zajmuja
miejsca, jak i umysly czy dusze, zwl. w stanie pralayi, kiedy sg rozlaczone ze
swymi cechami). Indywidualno$¢ jest nieskoriczenie liczna, powstaje wraz ze
swym podlozem (substancja, a przez nia z jej cechami, ruchami i powszech-
nikami). Indywidualnos$¢ substancji wiecznych jest z nimi wiecznie pofgczona.
Substancje maja takze powszechniki (cho¢ twierdzi si¢, Ze powszechnik jest je-
den, jako ,to, co jest jedno w licznych”, zawsze da si¢ wyr6zni¢ powszechniki
wyzszy i nizszy —w terminologii europejskiej: rodzaj i gatunek). Najwyzszym
powszechnikiem (rodzajem) jest istnienie (satta). Indywidualnos¢ i powszech-
nik to odrebne kategorie, r6zne od kategorii cechy. Przynaleza takze cechom
i ruchom (toczy si¢ dyskusja, czy indywidualno$¢ przynalezy tez poszczegol-
nym powszechnikom). Takze pozostale dwie kategorie, inherencja (samavaya —
nieodlaczne tkwienie, specyficzna relacja faczaca przyczyne ze skutkiem, cze-
Sci z caloscia, substancje z cecha, powszechnik z indywiduum, itp., bedaca
m.in. podstawa formulowania wniosku w poznaniu rozumowym), oraz nie-
byt (abhava —niewystepowanie, brak wystepujacy w czterech typach), tkwia
przede wszystkim w substancjach, a tylko poprzez nie w pozostalych katego-
riach. Zadna z kategorii nie tkwi ani w kategoriach od niej samej ,stabszych”,
ani sama w sobie (m.in. skutkuje to tym, ze powszechnik nie przynalezy po-
wszechnikom, czyli nie ma klasy klas, oraz ze powszechnik, indywidualnos¢,
inherencja i niebyt nie majg istnienia, ktére jest powszechnikiem).

W czasie pralayi (cykliczne rozpuszczenie $wiata w swych przyczynach,
rodzaj chaosu), ulegaja rozpadowi nie tylko substancje zlozone, materialne
(przedmioty, ciata, zmyslty) oraz duchowo-psycho-fizyczne (istoty zywe), ale
ulegaja rozlaczeniu nawet substancje z przynaleznymi im cechami i ruchami,
ulegaja zawieszeniu (rozpadowi) zwigzki przyczynowo-skutkowe i wigkszos¢
innych zwigzkéw typu inherencji (samavaya), jak tkwienie powszechnikéw
i brakéw w substancjach, cechach i ruchach. Tylko indywidualnosci przynalezne
atomom, duszom i innym substancjom wiecznym, pozostaja nieodlgcznie
polaczone ze swymi substancjami. Jedyna substancja, w ktorej proces ten
nie zachodzi, jest Bég, nawet w czasie pralayi zachowujacy swoje cechy:
poznanie, wole i zdolno$¢ dziatania. Dzigki temu mozliwe jest ponowne
wyprowadzenie (stworzenie, sarga) Swiata po zakoniczeniu pralayi, gdyz do
polaczenia substancji z ich cechami (zwl. atoméw z ich cechami pierwotnymi
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oraz dusz ze Swiadomoscia, z wlasciwa kazdej z nich indywidualng sumgq zastug
i przewin, z odpowiednim dla kazdej z nich umystem i cialem) oraz do nadania
pierwszego ruchu atomom, by mogly zacza¢ sie Iaczy¢, potrzebny jest Swiadomy
pierwszy poruszyciel.

Dravya w darsanach pluralistycznych i realistycznych (w szkolach mi-
marsy). Inne niemonistyczne systemy filozofii ind. (bramiriskiej), powstate p6z-
niej niz vaiSesika, przyjmowaly wiele elementéw jej mysli (rzadziej dzinijskiej)
przy budowaniu wlasnego systemu kategorii (padartha) i definiowaniu pojecia
substangji (d.). Do takich systeméw realistycznych zaliczaja si¢ przede wszyst-
kim szkoly mimarhsy Kumarili Bhatty (pomimo elementéw relatywistycznej
mysli bliskiej dzinizmowi) i Prabhakary (obaj VII w.) oraz dvaita-vedanta Ma-
dhvy (XIII w.). Wszystkie 3 przyjmuja 4 pierwsze kategorie vaisesiki, a po-
nadto dwie z nich (dvaita i szkola Prabhakary) — kategorie indywidualnos$ci
(viesa, Prabhakara pod inng nazwg: paratantrata), dwie tez (dvaita i szkola
Kumarili) kategori¢ niebytu (niewystepowanie, abhava). Kumarila nie przyjat
zadnych dodatkowych kategorii, Prabhakara i Madhva przyjeli jeszcze katego-
rie mocy ($akti) i podobieristwa (sadrsya), do czego Prabhakara dodat kategorie
liczby (sankhya), a Madhva kategorie indywiduum (viSista) i catosci (am$in).
W takim kontekscie nalezy analizowa¢ pojecie d. tych systeméw.

Réznice w rozumieniu pojecia substancji przejawiajg si¢ nie tyle w jego de-
finiowaniu teoretycznym (podtoze cech i ruchéw), ile w okresdlaniu zakresu tych
poje¢ poprzez definicje enumeratywne, czyli wtedy, gdy przy wyliczaniu istnie-
jacych w Swiecie substancji zachodzi dyskusja co do mozliwosci (koniecznosci)
zaliczenia jakiego$ przedmiotu (artha), rzeczy czy zjawiska do substancji lub do
cech, albo traktowania go jako odrebnej kategorii czy odwrotnie —jako pustego
pojecia.

Zaréwno Kumarila, jak i Prabhakara do listy substancji vaiSesiki dodali
ciemno$¢ (tamas) i dZzwiek (Sabda). Szczegdlnie to drugie uzasadnione jest
specjalnym stanowiskiem mimarsy, uznajacej odwieczno$¢ i niestworzonos¢
Ved, czyli dzwieku par excellence. Stanowisko to byto zywo krytykowane przez
autoréw vaisesiki, ktérzy uzasadniali, Ze ciemno$¢ nie jest zadng pozytywna
kategoria, tylko brakiem §wiatta (cechy zywiotu ognia), dZwigk za$ to nietrwata
cecha eteru.

Moc, czyli potencje sprawcza, podobieristwo oraz liczbe, ktére Prabhakara
uznal za odrebne kategorie, Kumarila uznal za wtasciwosci substancji, przy
czym trzecia z nich zalicza si¢ do cech (guna), a pierwsze dwie w ogdle nie sa
odrebnymi kategoriami ani podkategoriami, bo moc sprawcza jest wtasciwoscia
powszechng wszystkich substancji, podobieristwo zas tylko stwierdzeniem fak-
tu posiadania takiego samego zespotu cech przez dwie substancje. Inherencja —
zdaniem Kumarili —jest (podobnie jak moc sprawcza), powszechna wiasciwo-
$cig substancji i nie powinna by¢ wyodrebniana jako oddzielna kategoria. Relacje
istnieja pomiedzy rzeczami odrebnymi, inherencja za§ miataby by¢ stosunkiem
pomiedzy rzeczami nieoddzielonymi. Miedzy substancja a jej mocq sprawcza,
tak jak miedzy substancja a jej inherencja, zachodzi stosunek tozsamosci w réz-
nicy (bhedabheda).

Pozostale koncepcje Kumarily odnosnie do substancji sa catkiem zbiez-
ne z koncepcjami vaiSesiki. Prabhakara natomiast twierdzil, ze indywidual-
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no$¢ dotyczy tylko substancji wiecznych. W przypadku substancji zaleznych
oznacza jedynie specjalny zbiér wlasciwosci. Takze istnienie (sat) — zdaniem
Prabhakary —nie jest najwyzszym powszechnikiem, lecz wylacznie posiada-
niem wtlasnego odregbnego bytu i zespotu cech (svartipasatta) przez jednostke.
Nie mozna dlatego orzeka¢ go o substancjach. Inne powszechniki istniejg na-
tomiast realnie w substancjach (nie ma powszechnikéw cech i ruchéw) i moga
by¢ postrzegane zmystowo.

Dravya w szkolach vedanty. Pojecie substancji nie byto kluczowym poje-
ciem dla mysdli vedanty. W advaita-vedancie kategorie vaiSesiki uwazane sa za
bledne projekcje przystaniajace jedyna rzeczywisto$¢ — Brahmana. Samo poje-
cie substancji zaktada ich wielo$¢, co sprzeczne jest z twierdzeniem advaitystéw
o jednosci bytu. Jezeli ktorys z filozoféw tej szkoly uzywat terminu d., to tylko na
poziomie wiedzy praktycznej (vyavahararthatah). Najbardziej doglebng krytyke
wszystkich kategorii (w tym kategorii substancji) przeprowadzit St Harsa oraz
jego komentator Citsukha, ktéry dowodzil niemoznosci zdefiniowania pojecia.

Szkotla dvaita-vedanty Madhvy terminem d. okresla przyczyne material-
na (upadana-karane), w sensie przemiany rzeczywistej (parinamy) lub przeja-
wienia (abhivyakti). Zgodnie z tym rozumieniem, substancja jest takze prakrti
(pramateria), zw. przez Madhve maya. W przeciwienistwie do advaita-vedanty,
u Madhvy maya jest materialna (jada) i uwazana za przejaw mocy (bala) Boga.
W dvaitavedancie méwi si¢ o dwudziestu substancjach, ktérymi sa: Bég (Pa-
ramatman), Laksmi (Boska Matzonka), dusze (jiva), nieprzejawiona przestrzen
(avyakrtakasa), prakrti (pramateria), 3 jakosci (guna sattva, guna rajas i guna
tamas), mahat (powszechna $wiadomos$¢), aharhkara (ja), buddhi (intelekt), ma-
nas (umyst), zmysly (indriye), zywioly (bhtity), matry (czyste jakosci), avidya
(niewiedza), dZzwieki mowy (varny), ciemno$¢ (andhakara), vasany (dyspozy-
gje), kala (czas) i odbicie (pratibimba). Pierwsze 3 z nich sa §wiadome (cetana),
pozostale za$ nieSwiadome (acetana). Bog jest jedyna substancjq niezalezng (sva-
tantra), pozostale zalezne (paratantra) od Boga.

Visistadvaita-vedanta przyjmuje podzial na dwie zasadnicze kategorie: d.,
czyli substancje, oraz to, co nig nie jest, czyli adravye. Substancja jest to, co
moze przybiera¢ rézne stany, podlega zmianom, jak knot lampy (dasavat).
Visistadvaita przyjmuje 6 rodzajéw substancji: prakrti, czas (kala), czysta
materia (Suddha-sattva), swiadomosé przypadlosciowa (dharmabhita-jfiana),
dusza jednostkowa (jiva) oraz Bog (iSvara). Pierwsze dwie (prakrti i kala) sg
materialne (jada), pozostate niematerialne (ajada). Podobnie jak u Madhvy, Bég
jest jedyna substancja niezalezng (svatantra).

Pawet Sajdek
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