DAXUE (Da Xué) [taste] —jedna z najwazniejszych ksiag konfucjanizmu, zw.
Wielkq Naukg, ktérej autor nie jest do korica ustalony; jej tworca i pierwszym
redaktorem miat by¢ albo uczert Konfucjusza — Zengzi (505436 przed Chr.),
albo wnuk Mistrza — Zisi (492—431 przed Chr.).

D. pierwotnie stanowita 42 rozdz. Liji, starozytnej Ksiegi Rytualu. Obecnie
wchodzi wraz z Dialogami konfucjariskimi (Lunyu), Doktryng Srodka (Zhongyong)
i Ksiegq Mencjusza (Mengzi) w sktad zbioru kanonicznego zw. Czteroksiegiem kon-
fucjariskim (Sishu), ktéry zostat zredagowany i skomentowany w XII w. przez Zhu
Xiego (1130-1200), a od 1313 do 1911 byt podstawa egzaminéw paristwowych
dla administracji cesarskiej wszystkich szczebli. Zhu Xi podzielit tekst na dwie
czedci. Pierwsza pt. Tekst ma byé zapisem stéw samego Konfucjusza, druga,
Komentarze, miata zosta¢ napisana przez jej pierwszego redaktora.

Ksiega jest podrecznikiem, w ktérym zawarta zostata wiedza o tym, jak
stawac si¢ w pelni dojrzalym, prawym czlowiekiem. Program takiego samo-
ksztalcenia ujety zostal w trzech punktach: ,zilustrowanie wspaniatej cnoty”,
,zyczliwy stosunek do ludzi” i ,trwanie w doskonalosci”. W punkcie pierw-
szym Konfucjusz wyréznit 8 etapéw, jakie czlowiek cywilizowany na sposéb
konfucjariski musi przejs¢ na swej drodze. Poniewaz jest to opis ksztatltowania sie
w pelni ludzkiej osoby, zatem nie mamy tu do czynienia z postepem liniowym,
w ktérym po uformowaniu si¢ konstrukcji osobowej zwigzanej ze stopniem niz-
szym przechodzi si¢ do nastepnego celu. Przedstawiono raczej holistyczna wizje
rozwoju, w ktérym stale powinny by¢ obecne réznorodne wzajemne zwiazki
czlowieka z jego najblizszym otoczeniem. I tak, jesli cztowiek chce zrealizowa¢
swa cnote, winien zajac sie porzagdkowaniem spraw w cesarstwie, w czym moze
by¢ skuteczny na tyle, na ile potrafi zaprowadzi¢ porzadek w swoim ksigstwie;
to z kolei zwigzane jest z umiejetnoscia regulowania stosunkéw we wtasnej ro-
dzinie. Cztowiek potrafi je regulowac na tyle, na ile sam jest dojrzaly (xinshen),
to zas wymaga, by oczyszczal swéj umyst i serce. Kazdy potrafi oczyszczac je
na tyle, na ile umie mysli swoje czyni¢ szczerymi i prawdziwymi, to zas zwia-
zane jest z jego zdolnoscig do stalego poszerzania wiedzy (zhi), ktéra na tyle
jest gleboka, na ile sumiennie bada si¢ rzeczy i sprawy (gewu).

W Wielkiej Nauce zawarte zostaly najwazniejsze, rozwijane przez wszyst-
kie nastepne pokolenia konfucjanistéw, przestania tej filozofii. Jest tu wyrazone
przekonanie, ze tylko przez uczestnictwo w rzeczywistym zyciu spoteczno-po-
litycznym, na drodze wypelniania obowigzkéw, jakie niesie ze sobg codzienne
zycie, wzbogacone nauka i studiami nad kultura i cywilizacja, cztowiek moze
swobodnie stawa¢ si¢ tym, kim z natury swej jest, czyli cztowiekiem prawym
(junzi). Badania nad interpretacja poszczegdlnych punktéw przyczynily sie do
powstawania nowych kierunkéw i szkét w ramach ruchu konfucjariskiego. Naj-
powazniejsza dyskusja dotyczyta sposobu, w jaki nalezy rozumie¢ gewu (bada-
nie rzeczy). Zhu Xi traktowat je jako przedsiewziecie racjonalne, w ktérym na
drodze intelektualnej dochodzi do stopniowego zglebiania zasady (li) danej rze-
czy, inherentnie w niej obecnej. Podmiot i przedmiot poznania postrzegane byty
przez niego jako dwie niezalezne calosci, z ktérych jedna — przedmiot —jest
zewnetrzna w stosunku do samorealizujacego si¢ (xinsheng) podmiotu. Pozna-
nie bylo wigc procesem obiektywnym, ale majacym swdéj udzial w samowiedzy
i moralnym dojrzewaniu czlowieka. Wang Yangming (1472-1529) sformutowat
w 1492 koncepcje jednosci wiedzy i dziatania (zhixing hoyi), czyli subiekty-
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wistyczng interpretacje tego, czym powinno by¢ badanie rzeczy. Wg tego my-
Sliciela, w umysle inherentnie zawarte sa zasady wszystkich rzeczy, a granica
miedzy tym, co zewnetrzne, a tym, co wewnetrzne, jest sztuczna. Wang Yang-
ming zniést zatem dychotomie podmiotu i przedmiotu oraz uznal, iz poznanie
jest dynamicznym, bezposrednim wgladem w naocznie dostepna rzeczywistos¢
podmiotu, ktdra jest przezert do§wiadczana jako realna, a nie jedynie abstrakcyj-
na. Poznanie prowadzi do samopoznania nie w sposéb automatyczny, lecz jedy-
nie wtedy, gdy jest czeécia dziatalnosci podjetej pod wplywem egzystencjalnej
decyzji o ,, wejsciu na droge Medrca”. Decydujgce znaczenie miala bowiem w tej
wizji intencja woli (yi). Dla obu filozoféw niepodwazalne pozostawato przeko-
nanie, ze wszystko stale si¢ zmienia, rozwija, dlatego wazne, by by¢ uwaznym,
umieé rozréznia¢ —jak mowi sie w d. — gdzie rzeczy maja swe , korzenie” i ku
jakiej dojrzalej postaci zmierzajg. Zaniedbywanie ,korzeni” nie pozwala osiggac
dojrzatosci. Dla czlowieka podstawa jest xinshen (samodojrzewanie), dbalos¢
o to, kim — postepujac tak a nie inaczej — si¢ staje jako osoba duchowa i ciele-
sna zarazem.
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