DARSANA [darsiana] (sanskr. widzenie) —w mysli ind. najczesciej stosowany
termin na okreslenie filozofii w ogdle, systemu filozoficznego lub specyficznej
dla filozofii metody dochodzenia do poznania; wywodzi sie od czasownika
,dr§” (widzie¢, patrzec) i oznacza widzenie, patrzenie, ogladanie w dostfownym
lub przeno$nym sensie.

W ind. filozofii d. to oglad, a takze (Swiato-) poglad czy tez zapatrywanie
badZ okreslona perspektywa poznawcza, sposéb widzenia i pojeciowego ujmo-
wania rzeczywistosci. D. moze si¢ odnosi¢ zaréwno do bezposredniego postrze-
gania zmysfowego, jak i do wgladu intuicyjnego, osigganego dzigki medytacyj-
nemu skupieniu, oraz do poznania pojeciowego, polegajacego na dociekaniu
prawdy na podstawie racjonalnego wnioskowania.

W literaturze wspoélczesnej d. nazywane bywa zazwyczaj przedstawienie
poje¢ metafizycznych i epistemologicznych doswiadczonego wczesniej intuicyj-
nego ogladu poznawczego. Tradycyjnie d. uwazana jest za odpowiednik gr. ¢t-
Aocogta [philosophia] (obok innych terminéw odnoszacych sie w literaturze ind.
do metod lub przedmiotu filozofii, jak: anviksiki, drsti, mata, tantra, vada czy
vidya). W liczbie pojedynczej, zwl. w zloZeniu z samyag- (wlasciwy) lub tattva-
(rzeczywisty) — np. w Brahmasitra-bhasyi Sankary (Il 2, 1) czy w Yogasiitra-bhasyi
Vyasy (II 15) —d. oznacza nalezyte poznanie, trafny wglad w istote rzeczywi-
stosci, prawdziwa nauke, sluszny poglad, pomocny w osiggnigciu celu osta-
tecznego. W buddyjskiej tradycji theravady palijski odpowiednik d. (dassana)
w polaczeniu z fiana- oznacza doskonala wiedze, czyli madro$é, a w zlozeniu
z dhamma- (sanskr. dharma-) lub samma- (sanskr. samyag-) — wlasciwy po-
glad lub doktryne. W liczbie mnogiej d. nabiera pejoratywnego znaczenia (np.
w Mahabharacie, XII 289, 9, XIII 148, 22). Odnosi si¢ wéwczas do wszelkich ja-
fowych konceptualizacji, spekulacji filozoficznych, ktére nie opisuja adekwatnie
rzeczywistosci i sa szkodliwe z soteriologicznego punktu widzenia, jako bezu-
zyteczna aktywnos$¢ umystu. Takie same znaczenie ma w polaczeniu z miccha-
(sanskr. mithya-) i oznacza: bledny, falszywy poglad.

W Indiach —inaczej niz w gr. antyku — filozofowie zwykle uznawali za
oczywiste, iz che¢ zdobycia wiedzy musi by¢ motywowana i podporzadkowa-
na praktycznemu celowi (prayojana). W wigkszosci ind. systeméw filozoficznych
wysitek czysto poznawczy podejmowany jest z nadzieja osiagniecia okreslonych
,owocow” (phala) praktycznych, a Scislej soteriologicznych, ktére sgq skutkami
zastosowania zdobytej wiedzy. Celem niemal wszystkich d. jest ostateczne wy-
zwolenie (moksa, mukti, apavarga) z cierpienia (duhkha) oraz z koniecznosci
wcielania sie (samsara). Pierwsi zachodni badacze mysli ind. przeciwstawiali
owgq soteriologicza orientacje czysto teoretycznemu nastawieniu filozofii euro-
pejskiej. Wskazywali zarazem na niedoskonatos¢ pierwszej. Wspoélczesni hindu-
scy autorzy przyjmuja przewaznie jedng z dwoch strategii autoafirmacji: starajg
sie uwypukli¢ te cechy filozofii ind., ktére odpowiadajg standardom zachodnim,
badZ przekonuja, iz czysto teoretyczne nastawienie, che¢ zdobycia wiedzy dla
wiedzy, podyktowane sg prézna ciekawosciq umystu zachodniego i nie powinny
stluzy¢ za uniwersalny wzorzec uprawiania filozofii.

Filozofia ind. ma generalnie charakter nauki o wyzwoleniu (moksa-darsa-
na), ktéra— cho¢ uprawiana z praktycznych, soteriologicznych pobudek —nie
unika rozwazan teoretycznych, opartych na racjonalnej argumentacji. Refleksja
filozoficzna rozwijata sie¢ w Indiach w ramach szkét i doskonalonych przez wieki
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systemoéw (darsana). Podobnie jak filozofia zachodnia, maja charakter teoretycz-
nych, usystematyzowanych pogladéw na swiat i w wiekszym lub mniejszym
stopniu wykluczaja z pola swoich zainteresowan praktyke religijng. Niemniej
d. zawsze bazuje na wiedzy zaczerpnigtej z ogélnoind. tradycji, a pytania zada-
wane w jej ramach ostatecznie prowadzi¢ musza do sformulowania konkluzji
pomocnej dla osoby poszukujacej wyzwolenia z kregu wcielen.

Szes¢ klasycznych d. wytonito sie z bogatych zasobéw mys$li upanisad po-
miedzy 400 przed Chr. a 500 po Chr. Wszystkie zaliczane s do szkét orto-
doksyjnych (astika), czyli uznajacych objawienie Ved. Poszczegdlne d., postugu-
jac si¢ wlasciwymi sobie metodami, staraly si¢ przedstawié stare upanisadowe
prawdy we wlasnym, oryginalnym ujeciu. Rozwijaly wiec i formalizowaly trady-
cyjne watki, a kwintesencje swych pogladéw utrwalaly w formie lakonicznych
sttr, do ktérych pézniej dopisywano liczne objasniajace doktryne komentarze.
Tradycja taczy szkoly w pary z ragji silnych wzajemnych oddzialywarn lub na-
stepstwa czasowego. I tak, poczynajac od najstarszej, do klasycznych bramin-
skich d. naleza: sarhkhya i yoga, nyaya i vaiSesika, mimarhsa i vedanta. Duali-
styczny i ateistyczny system samkhyi prezentuje koncepcje kosmicznej ewolucji
prakrti (pramaterii), przeciwstawianej niezmiennemu i biernemu purusy (jaZni).
Yoga skupia si¢ zwl. na praktyce medytacyjnej, ktéra prowadzi do radykalnej
przemiany $wiadomosci, niezbednej do wyzwolenia jazni (purusy). Nyaya jest
szkolg logiki i epistemologii, stuzacych celom soteriologicznym, a dopetniajaca
ja vaiSesika — ontologia i atomistyczna filozofia przyrody —to system analizy
kategorii rzeczywistosci (padartha) i tworzacych elementéw. Mimarhsa, jako sys-
tem egzegezy tekstéw vedyjskich, zmierza do ustalenia nieomylnosci nakazéw
pism objawionych i uwazana jest za poprzedniczke vedanty, ktéra z kolei zaj-
muje sie interpretacjg korica Ved, czyli upanisad, oraz bada sposoby osiagania
i weryfikacji wiedzy na temat natury rzeczywisto$ci. Niektorzy badacze filozofii
ind., zwl. Hindusi, uwazaja, ze klasyczne d. nie powinny by¢ traktowane jako
samowyijasniajace si¢ odrebne systemy, gdyz w odréznieniu od zachodnich sys-
teméw filozoficznych, celowo do siebie nawigzywaly i wzajemnie si¢ uzupetnia-
ly. Ich tworcy, starozytni wieszczowie badzZ genialni kompilatorzy, z rozmystem
adresowali swe sttry do odbiorcéw o réznych typach umystowosci, znajduja-
cych sie na rozmaitych stopniach duchowego rozwoju. Poza d. ortodoksyjnymi
istniejg takze systemy filozofii ind. nie uznajgce nieomylnosci objawienia vedyj-
skiego (nastika), ktére nazywane bywaja sramanami. Naleza do nich: buddyzm,
dzinizm, materialistyczna szkota carvakéw (zw. réwniez lokayata) oraz fatalisci
ajivikowie.

Jako termin techniczny w obrebie poszczegdlnych systeméw (np. w Yogas-
iitra-bhasyi Vyasy, 11 17, 18, 22 etc.) d. pojawia si¢ w trojakim znaczeniu: skutek
poznania, intuicyjny wglad, (wszech)poznanie, czyli wtasciwe widzenie polega-
jace na rozpoznaniu (khyati) prawdy; akt ,widzenia” prowadzacy do adekwat-
nego poznania; instrument ,widzenia” umoZliwiaja}cy poznanie natury rzeczy-
wistosci. W polaczeniu natomiast z negatywnym przedrostkiem a- lub na- d.
oznacza bledne poznanie, niewiedze (avidya). Ponadto w Mahabharacie (XII 232,
21) d. charakteryzowana jest jako produkt uboczny znaku (cihna) $wiadczacego
o postepujacym rozwoju duchowym, ktéry pojawia si¢ w nastepstwie medytacji.
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