Rozumienie bytu i powstanie Swiata
Rozumienie Boga

Rozumienie cztowieka
Oddziatywanie

BOHME Jakob (Boehme) — teozof i mistyk protestancki, prekursor idealizmu
germanskiego, ur. w 1575 w Starym Zawidowie k. Zgorzelca, zm. w 1624
w Zgorzelcu.

B. pochodzit z zamoznej rodziny rolniczej, nie odczuwat klopotéw finan-
sowych, a dojrzate zycie poswiecit pisaniu, cho¢ pieczotowicie pielegnowana
legenda przyczyniala sie do propagowania przez trzysta lat wizerunku B. ja-
ko prostego szewca. Brakowato mu szkolnego wyksztalcenia filozoficznego, ale
znal éwczesng literature z zakresu alchemii, kabaty, mistyki i religii; duzo po-
drézowal, miat krag wyksztalconych przyjaciét, byt poboznym luteraninem.

System, ktéry stworzyt B., nie jest w $cistym sensie filozofig, lecz raczej wizja
gnostycka, sformulowana w jezyku hermetycznym, gteboko zakorzeniona w éw-
czesnych trendach, takich jak péZnosredniowieczny i renesansowy mistycyzm,
luteranizm oraz poglady przedstawicieli reformagji (S. Franck, C. Schwenkfeld,
V. Weigel).

Wszystkie dziela —z wyjatkiem jednego — B. napisat w ciagu szesSciu lat.
Mimo ze poglady jego ulegaly zmianie, pietno gnostyckie jest wszedzie obecne.
B. ukazuje siebie jako tego, ktéry ma dostep do istoty Boga i poprzez Boga widzi
cale stworzenie. Jest to typowa postawa mistrza gnostyckiego. Tres¢ tej wizji
zostala spisana i przekazana adeptom do uwierzenia, zawarte sa w niej poglady
na temat Boga, Swiata, czlowieka i zta. Wyeksponowanie zla jako gléwnego
problemu to réwniez cecha gnostycyzmu.

Podstawowe dziela B.: Morgenrite im Aufgang, zw. Aurora (1612); Die Drei
Prinzipien géttlichen Wesens (1619); Vom dreifachen Leben des Menschen (1619-1620);
Vierzig Fragen von den Seelen (1620); Von der Menschwerdung Jesu Christi (1620);
Sechs theosophische Punkte (1620); De signatura rerum (1622); Von der Gnadenwahl
(1623); Mysterium magnum (1623).

Wyd. zbiorowe dziel: A. Faust, W. E. Peuckert, Simtliche Schriften (I-1X,
1941-1942, 1955-1961); W. Buddecke, Die Urschriften (I-11, 1963-1966).

Rozumienie bytu i powstanie Swiata. Rzeczy skladaja si¢ z szeSciu
przeciwstawnych jakosSci: ciepto —zimno, kwasne — slodkie, gorzkie — stone.
Jakosci te nie sa statyczne, lecz dynamiczne. Kazda z jako$ci posiada modalnos¢
dobra i zta. W ten spos6b struktura rzeczywistosci bazuje na trzech paralelnych
opozycjach oraz na jednej opozycji przecinajacej jakby rzeczywistos¢ na pot
(dualizm dobra i zta).

B. do swoich spekulacji ontologicznych wprowadza dogmat o Trojcy
Swietej. Duch Swiety przenika nature, ktéra jest cialem Boga, ale kieruje
modalnoscig dobra w rzeczach. Zrédlem wszystkich jakosci (niebiosa) jest Bég
Ojciec, Syn Bozy jest Zrédlem wiecznej radosci (storice), Duch Swiety zasada
ruchu i zycia (ogieri, powietrze, woda). Relacja Boga do $wiata jest podobna
jak duszy ludzkiej do ciala. W Bogu znajduja si¢ podstawowe jakosci natury,
ktoérych liczba zostaje powigkszona do siedmiu, zgodnie z iloScig ciat astralnych
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i podstawowych metali w alchemii. Jako$¢ siddma jest wynikiem wspétdziatania
sze$ciu pozostalych. Jakosci te uzyskuja status Zrédlowych duchéw (Quell-
-Geister). Swiat powstaje z Boga, ktory jest cielesny, i ktéry swoja cielesnoscia
wypelniat Swiat przed stworzeniem.

System B. oscyluje miedzy panteizmem a panenteizmem; zanegowana jest
zaréwno kreacja ,ex nihilo”, jak i transcendencja Boga wzgledem $wiata.

Swiat widzialny jest drugim stworzeniem Boga, utworzonym ze wzgledu na
prébe naprawienia zla, ktére dotkneto swiat anielski. Przed upadkiem Adama
nastapil upadek w Swiecie aniotéw, tj. upadek Lucyfera, ktéry zwrdcil swa
wyobraznie ku centrum ciemnosci i zapragnal, aby zdominowato ono centrum
jasnosci. Lucyfer, jeden z trzech archaniotéw (obok Michata i Uriela), chcac
rywalizowaé z Bogiem upadt, pociagajac za soba anioléw ze swojej sfery. Jego
upadek jest przyczyng zta w Swiecie, za ktére Bég nie jest odpowiedzialny, bo
Lucyfer jest wolny. W Bogu nie ma zla, ale w stworzeniach odbijajacych Boga
moze aktualizowac si¢ zlo ze wzgledu na wolne dziatanie Lucyfera.

Kazdy byt jest jednak niezalezny od Stwércy, bo ma w sobie wiasne centrum
bytu, otrzymane od Boga. Ludzie posiadaja wolnoé¢, ktéra jest warunkiem
moralnej odpowiedzialnosci. B. uwazal, ze $wiat zawierajacy zto jest lepszy od
nieistnienia Swiata w ogdle. Ponadto, ciemnos¢ jest konieczna dla ujawnienia
$wiatta. B6g ujawni swa milos¢ i faske poprzez dziefo naprawy swiata.

Rozumienie Boga. Bog jest niezréznicowanym Zrédlem, ktérego naczelna
sile stanowi wola; poniewaz nie ma innego przedmiotu woli oprécz siebie, chce
oddzieli¢ sie od siebie. W efekcie powstaja dwa centra: $wiatla i ciemnosci. Swia-
tlo przenika przez ciemnos¢ i powstaje siedem promieni. Ten schemat zawiera
kilka charakterystycznych elementéw: Bog jest wola; potrzebuje automanifesta-
qji, ktéra prowadzi do zréznicowarn; zto jest zasadq ontologiczna.

B. traktuje Boga jako osobe absolutna i uznaje samoobjawienie za Jego istote.
Efektem tego samoobjawienia jest wylanianie sie przeciwienistw. Bég, jako czysta
wola, zdobywa samo$wiadomo$¢ dzieki procesowi samoobjawienia. Tendencja
zawarta w woli przybiera postaé przeciwstawnych sobie pragnien, z ktérych
jedno jest centrum ciemnosci, a drugie —centrum jasnosci. Swiat nie jest
przygodny, lecz konieczny do samoobjawienia Boskiej wieczno$ci w czasie. Zo
jest odwroceniem porzadku. Ludzkos¢ to tacznik miedzy swiatem i aniotami,
natomiast Boskie objawienie w §wiecie spelnia si¢ poprzez ludzka swiadomosé.

B. charakteryzuje tez Boga jako , Ungrund”, czyli jako niezaleznego od in-
nego bytu i pozbawionego jakiejkolwiek ontologicznej determinacji. To jest naj-
bardziej podstawowy aspekt Boga. Réwnoczesnie 6w , Ungrund” jest catkowita
i pierwotng wolnoscia. Nie ma tu aktualnie ani wielosci, ani samorealizacji,
ani samoobjawienia. Jest natomiast odwieczna tendencja do ruchu Boga w tym
kierunku.

Samoobjawienie sktada si¢ z trzech elementéw: zasady swiadomosci, po-
$rednika samouprzedmiotowienia, facznika miedzy podmiotem i przedmiotem.
W jezyku trynitarnym nieokreslona wola odpowiada Ojcu, wola posiadajaca
tozsamos¢ to Syn, a wola jako samoobjawiajaca sie to Duch Swiety. Dodatkowo
pojawia si¢ czwarty element: Sophia — Boska madro$¢ zawierajaca nieskoriczo-
ng ilos¢ idei, ktére zostang urzeczywistnione.

Bohme PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2



B. odchodzi od wczesniejszych pogladéw, w ramach ktérych Bég ujmowany
byl w kategoriach czasoprzestrzennych. Bog jest oddzielony od $wiata. Natura
Boga zawiera potréjne jakosci: jakos¢ koncentracji, jakos¢ ekspansji oraz jakos¢
syntezy — utrzymujaca dwie poprzednie w napieciu. Jest to ciemne centrum
w Bogu, bedace Zrédlem zaréwno zycia, jak i destrukcji. Centrum $wiatta sktada
sie takze z trzech jakoSci, w ktérych jest urzeczywistniony duch. Pierwsza
jakos$¢ odpowiada mitosci, druga tonowi (przyczynia sie do determinacji), trzecia
faczy Boga ze swiatem. Jako$¢ siddma (a w kolejnosci czwarta) taczy centrum
ciemnodci z centrum Swiatfa.

Bog, jako dobry, zwycieza odwiecznie potencjalnie destruktywng site
niebytu, jaka w sobie zawiera. To przekfada sie na powstajace w dialektycznym
procesie byty. Powstanie $wiata jest konieczne i wyplywa z natury Boga.
Istota Swiata jest okreslona przez istote Boga. Pieklo i niebo sa wieczne, $wiat
natomiast czasowy, poddany przewazajagcemu oddzialywaniu zia.

Rozumienie czlowieka. Czlowiek jest mikrokosmosem i mikrotheosem,
posredniczy dzieki temu miedzy Bogiem a Swiatem. Upadek Adama nie
jest podstawowym Zrédiem zta, poniewaz wczesniej mial miejsce upadek
Lucyfera. Adam upad}, zanim stat sie cztowiekiem z krwi i ko$ci, za$ upadek
przedstawiony w Genesis jest upadkiem ostatnim. Wczesniej Adam nalezat do
trzech podstawowych zasad. Jego rolg bylo polaczenie dwoéch centréw Boga,
ale skoncentrowal si¢ na sobie samym, co go oddzielilo od Boga. To wtasdnie
pociagnelo za sobg serie¢ upadkéw. Ostatnia faza dotyczy wydarzers z Genesis,
gdy Adam, przeciwstawiajac sie Bogu, chce zdoby¢ wiedze ,dobra i zla”.
Pierwotnie Adam byt obuplciowy; mégt reprodukowa¢, za pomoca magicznych
porodoéw. Stajac sie cielesnym, stracit wladze intuitywne i magiczne.

Poniewaz cztowiek jest uixpb6eoc [mikrétheos], ludzkos¢ nie utracita podo-
biefistwa do Boga; jest w dalszym ciagu , mikrokosmosem”. Dzigki temu, mimo
upadku, ludzko$¢ moze mie¢ udzial w naprawieniu zta.

Wyjatkowa pozycja czlowieka w kosmosie sprawia, ze czlowiek w swojej
samo$wiadomosci poznaje nie tylko siebie, ale réwniez Boga i $wiat. Réwniez
w ludzkiej sSwiadomosci i w ludzkim jezyku nastepuje spetnienie samoobjawie-
nia si¢ Boga. ,Vernunft” jest to rozum, ktéry poznaje abstrakcyjnie swiat feno-
menodw, ,Verstand” natomiast jest intuicja dosiegajaca istoty rzeczy, cho¢ petnia
poznania, ze wzgledu na upadek, jest mozliwa tylko dzieki tasce. Cztowiek
prawdziwie poznajac rzeczy wspoétuczestniczy w ich naturze, a petny wyraz tej
natury przejawia si¢ w momencie wypowiedzenia nazwy danej rzeczy. Z tego
tytutu pojawia si¢ pokrewienistwo miedzy ludzka mowa a stwérczym Stowem
Boga. Adam, nadajac nazwy, dopehial aktu stworzenia. W mowie Adama byla
doskonata zgodnosé miedzy nazwa, dZwiekiem i istota. Po upadku wiezy Babel
ludzko$¢ stracila te naturalng mowe, powstaly réznorodne jezyki konwencjo-
nalne. S3 jednak wyjatkowi ludzie, ktérzy potrafia dotrze¢ do natury rzeczy
poprzez wlasny jezyk. Mowa pelni tez wazng role kosmiczng, poniewaz dzieki
niej upadly kosmos moze si¢ polaczy¢ z Bogiem. Droga do zbawienia jest re-
zygnacja z wlasnego egoizmu, czyli skoncentrowaniu woli na samym sobie, co
bylo przyczyna upadku. Koncentrujac si¢ na Bogu, czlowiek staje sie uuxpdeog
[mikrétheos].
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Oddzialywanie. Przez dlugi czas dzieta B. uwazano za wytwoér czystego
natchnienia, bez domieszki obcych naleciatodci. To utatwialo ich asymilacje.
Schelling napisat: ,[...] B. jest cudem w historii ludzko$ci, a zwlaszcza w historii
germanskiego umystu. Jesli kto§ méglby zapomniec jaki skarbiec naturalnej glebi
umystu i serca zawarty jest w niemieckim narodzie, wystarczy jesli przypomni
sobie B. [...]. Jak mitologie i teogonie ludéw prymitywnych antycypowaly nauke,
tak B. antycypuje wszystkie naukowe systemy nowozytnej filozofii w opisie
narodzin Boga. Jakub B. urodzit si¢ w roku 1575, René Descartes w roku 1596.
Co bylo intuicjg i bezposrednia natura u B., pojawia si¢ u Spinozy, ktéry umart
100 lat po urodzeniu B., jako rozwiniety racjonalizm”.

To ostatnie sformutowanie trafnie oddaje metode, za pomoca ktdrej asy-
milowano poglady B. —byla to swoiscie pojeta racjonalizacja. Nowozytnos¢ to
czas budowania systeméw filozoficznych. Racjonalizm nie polegal na odczyty-
waniu racjonalnosci bytu, ale na konstruowaniu systeméw zawierajacych propo-
nowane modele rzeczywistosci (ontologia). Pomystéw na takie modele szukano
nie w rzeczywistosci, lecz w réznych Zrédtach z pogranicza wiedzy tajemnej
(hermetyzm, kabata, mistyka, teozofia); pisma B. stanowily jedno z takich nie-
oficjalnych Zrédet. Obok Mistrza Eckharta duzy wplyw wywarla doktryna B.
na Hegla (wg relacji F. von Baadera, wspéipracownika Hegla i wydawcy pism
B.). B. zaliczy¢ mozna do prekursoréw ruchéw teozoficznych drugiej pot. XIX
i XX wieku.
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Piotr Jaroszyriski

Bohme PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 4



	Böhme
	Rozumienie bytu i powstanie swiata.
	Rozumienie Boga.
	Rozumienie czlowieka.
	Oddzialywanie.


