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°
selivs Bloeiios!

BIBLIA, czyli Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu — wybér pism z li-
teratury izraelsko-zydowskiej oraz chrzescijariskiej, dotyczacy historii zbawienia,
ktéra poswiadcza.

Nazwa wywodzi si¢ prawdopodobnie od fenickiego miasta Biblos, miej-
sca przetadunku egipskich papiruséw; poczatkowo oznaczala: ,zw¢j”, ,arkusz”,
,kartki”, péZniej stala sie nazwa oznaczajaca pisma wchodzace w sktad Pisma
Swietego, ktére bylo czytane, rozmysliwane oraz komentowane przez wyznaw-
cow religijnych i osrodki poglebionej intelektualnie wiary.

B. nie jest filozofig, w jej Scistym rozumieniu, ale czytana, rozmysliwa-
na i dyskutowana, wywarta bardzo gleboki wplyw na rozwdj mysli chrzesci-
janiskiej (zwl. w pierwszym tysigcleciu chrze$cijaristwa) w postaci réznorodnie
uprawianej syntezy filozotfii i teologii, rozumianej jako intelektualnopoznawcze
przezywanie treéci zawartej w B. Udostepnienie biblijnego tekstu ST grecko-
-hellenistycznemu $wiatu kulturowemu dokonato si¢ dzigki ttum. dokonanemu
z jezyka hebr. na gr. w III w. przed Chr. Dzigki temu zostala przygotowana
droga dla chrzescijariskiej misji, bowiem mysliciele chrzeScijariscy na podsta-
wie tego ttum., zw. Septuaginta, uzasadniali swe prawdy wiary. Spowodowato
to porzucenie przez judaizm Septuaginty w II w. po Chr. i zarazem stworzylo
koniecznos¢ nowych, doraznych przektadow.

B. a filozofia chrzescijariska. Jest sprawa niewatpliwg, ze istnialy i nadal
istniejg kierunki oraz systemy filozoficzne, zawdzigczajace wierze swdj charak-
ter (w mniejszym lub wiekszym stopniu), ktérej jakim$ Zrodlem jest wilasnie
B. Naleza do tej grupy réznie pojmowane ,filozofie chrzescijariskie”, wypraco-
wane przez chrzescijan w kontekécie Objawienia, dotyczacego zaréwno istnienia
Boga, jak i Jego Natury, w kontekscie rozumienia czltowieka i jego przeznacze-
nia, w kontekscie rozumienia stosunku czlowieka do Boga, ktéry objawit sie
w Jezusie Chrystusie jako Odkupiciel i Zbawca cztowieka. Watki te wystepuja
w réznym znaczeniu w B. rozumianej jako ST i NT.

Prowadzone sa dyskusje, w jakiej mierze tak rozumiana filozofia jest ,chrze-
Scijariska”; jedno jest wszakze pewne: chrzescijariskos¢ filozofii w niczym nie
uszczupla jej autonomii, opierajacej si¢ na sobie wlasciwej metodzie wyjasniania.
Ot6z, w wyjasnianiu filozofia ta nie ucieka si¢ do argumentéw zaczerpnietych
z wiary, chociaz niekiedy potwierdza swe dowodzenie tekstem biblijnym; jest
to zrozumiate dla myslicieli chrzescijariskich w okresie, gdy nie bylo wyraZne-
go rozréznienia pomiedzy teologiag i filozofig, a calos¢ przemysleri dokonywata
si¢ na kanwie lektury Pisma Swietego. Zreszta problematyka objawionej wiary,
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stanowigca istotng tres¢ biblijnego nauczania, zbiegata si¢ z problematyka filo-
zoficznych spekulacji, dokonywanych w gr. antyku, dotyczyta bowiem kwestii
pojmowania $wiata, pojmowania Boga oraz cztowieka w jego aspekcie relacji do
Boga. To wlasnie stanowilo dogodny material dla chrzescijariskich mysélicieli, by
dokonywa¢ syntezy objawionej wiary i rozumu, ktérego systematyczne docie-
kania mogly w jakiej$ mierze uzasadni¢ i dodatkowo umocni¢ oraz rozswietli¢
tres¢ doktryny wiary.

B. a stworzenie czy emanacja. B. zaczyna si¢ znamiennym zdaniem, ktére-
go tres¢ rzutuje na rozumienie $wiata. Fakt stworzenia Swiata w ciggu szesciu
dni — é€afjuepov [heksaémeron] — rozpoczyna opis poszczegélnych faz stwarza-
nia. Zdanie to brzmi: ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemie¢”, a wlasciwie
doktadniej: , poczatek jest: Bég stwarza [stwarzal, stwarza i bedzie stwarzal] nie-
bo i ziemie”. Uzyto tu czasownika ,bara’h”, na oznaczenie czynnosci stworczej,
przystugujacej jedynie Bogu. ,,Niebo” i ,ziemia” znaczy tyle, co wszechswiat,
gdyz w jezyku hebr. nie ma innego wyrazenia na okreslenia , wszystkosci” te-
go, co bytuje. Wszystko wigc zaczyna si¢ od Boga. On ukazany jest jako jedyne
Zrédlo bytowania. Nie jest to jakie$ pojecie Absolutu—jest to po prostu Bog.
On Jedyny, bez asystencji kogokolwiek, ,stwarza” —a wiec stworzyl, stwarza
i bedzie stwarzat wszystko, co jest. Dziatanie Boga jest bardzo proste: ,On rze-
cze” —1 wszystko sie staje. Slowo Boga (On Sam) jest wszechmocne. W nastep-
stwie stworzenia pojawia sie i $wiatlo, i ciemno$¢, i storice, i ksiezyc, i gwiazdy,
jawi sie woda, rodliny, zwierzeta réznych rodzajow oraz cztowiek, jako swo-
isty kres-cel stwarzania. Wszystko, co wyszto z rak Boga bylo —jest —, bardzo
dobre”. Wobec calego dzieta stworzenia stoi On — Bég — Jedyny, Wszechmoc-
ny, bedacy ponad calym stworzeniem, ktdre jest ,stwarzane”. Nie ma tu sladu
emanacji, spotykanej we wszelkich mitach r6znych kultur. B6g nie wylania stwo-
rzenia z siebie, jako swej ,czesSci”; On powotuje do bytowania swoim Stowem.
Wszystko zatem, co bytuje, jest od Niego pochodne na drodze aktu stwarzania.

Opisanie stworzenia $wiata i czlowieka przez Boga bylo przedmiotem
religijnej, a takze filozoficznej spekulacji. Wiasnie opis stworzenia wystepuje
jako wazny tekst do przemyslenn zaréwno teologicznych, jak i filozoficznych
u wielkich myslicieli chrze$cijariskich, zwl. z pierwszego tysiaclecia.

B. a imi¢ Boga. Drugim, obok opisu stworzenia, tekstem biblijnym, ktéry
stal sie przedmiotem przemyslen takze na terenie filozofii, jest ukazanie sie Boga
Mojzeszowi. W Ksiedze Wyjscia znajduje sie¢ opis rozmowy Mojzesza z Bogiem,
ukazujacym si¢ w krzaku gorejagcym na pustyni synajskiej. Ten wiasnie tok
rozmowy, ze wzgledu na doniostos¢ przedstawionej tam objawionej prawdy
o Bogu i rzeczywisto$ci, zostal nazwany péZniej ,metafizyka Ksiegi Wyjscia”.
Oto 6w tekst: ,A Mojzesz past owce Jetry, teScia swego, kaptana madianickiego.
A gdy zagnat trzode w glab pustyni, przyszedt do géry Bozej Horeb. I ukazat
mu si¢ Pan w plomieniu ognistym posrodku krzaka, i widzial, iz krzak gorzal,
a nie zgorzal. I rzekl Mojzesz: »P6jde i zobacze zjawisko to wielkie, czemu nie
zgorzeje ten krzak«. A Pan widzac, iz szed? patrzeé, zawotat go sposréd krzaka
i rzekl: »Mojzeszu, Mojzeszu!«. A on odpowiedzial: »Oto jestem!«. A On do
niego: »Nie przystepuj tu; zzuj obuwie z nég twoich, bowiem miejsce na ktérym
stoisz ziemia Swietq jest«. I rzekl: »Jam jest Bég ojca twego, Bég Abrahama, Bog
Izaaka, Bog Jakuba« [...]. »Ale p6jdz, a posle cie do Faraona, aby$ wywiédt méj
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lud, synéw Izraelowych, z Egiptu«. I rzekl Mojzesz do Boga: »Ktézem ja jest,
abym szed! do Faraona i wywidéd! synéw Izraelowych z Egiptu?«. Rzekt mu: »Ja
bede z toba [...]«. Rzekt Mojzesz do Boga: »Oto ja pdjde do synéw izraelowych
i rzekne im: Bog ojcow waszych wystal mnie do was. Jedli mi rzekna: Jakie
jest imie Jego? c6z im powiem?«. Rzekt B6g do Mojzesza: »Jam Jest, ktory Jest«.
Rzek!: »Tak powiesz synom Izraela: Ktéry Jest postal mnie do was«” (Wj 3, 1-14).

Istotnie waznym wyrazeniem wystepujacym w tekscie hebr. jest czasownik
,+haja’h”, oznaczajacy stan rzeczywisty, a zarazem uzasadnienie rzeczywistosci;
przyjeto sig jego tlum. jako ,istnie¢”. Tak tez zostalo przetozone na jezyk gr.
w Septuagincie, ujete jednak nie w sensie rzeczowym (16 6v [to on]), lecz
W sensie osobowym, i zarazem napisane nie przez , o0 mikron”, lecz przez
, O mega” —a wiec jako (6 Qv [ho On]), czyli nie— ,to, co jest”, lecz: ,Ten
Ktory Jest”.

Wyrazenie hebr. ,,Ehie Aszer Ehie” — ,Bedacy jako Bedacy” (lub: ,Istniejacy
jako Istniejacy”) wyraza stan bytowania — zaréwno przeszly, teraZniejszy, jak
i przyszly, czyli wyraza stan: byé-istnie¢ jako istnie¢, a wiec: , Ktéry istnieje jako
istnieje”. Wyrazenia uzyte na oznaczenie Imienia Boga w B. i jego tlum. na
jezyk gr. jako ,Istnienie”, ,Byt” rozumiane osobowo, a nie rzeczowo, oddaje
potoczng intuicje i rozumienie rzeczywistosci, tudziez racje tej rzeczywistosci:
Jistnienie”. W Ksiedze Wyjscia Boég nazwal siebie — objawit si¢ jako Istnienie
bezwarunkowe, rozumiane w sensie terazniejszym, przeszlym i przyszlym,
a wiec jako Petnia Istnienia —jako istnienie czyste.

B. a rozumienie rzeczywistosci — bytu. Polaczenie metafizyki Ksiegi Ro-
dzaju i Ksiegi Wyjécia daje w rezultacie obraz rzeczywistosci objawionej, tej
mianowicie, ze Rzeczywisto$cig jako Rzeczywisto$cia — pojmowang w sensie
naczelnym, nieuwarunkowanym —jest Istnienie Czyste, czyli: istnienie przez
siebie i z siebie samego — zw. Bogiem. Wszystko, co posiada istnienie, posiada
je w uwarunkowaniu przyczynowym, czyli jest bytem — rzeczywistoscia po-
siadajaca istnienie. Posiadanie istnienia jest ostatecznie odniesione do Istnienia
Czystego, ktéry w akcie nieustannego stwarzania (B6g bowiem stwarzat — stwa-
rza—i bedzie stwarzal: Bara’h) powoduje stan rzeczywistosci.

NT dopelnieniem rozumienia Boga. Ta starotestamentowa doktryna ob-
jawiona zostala potwierdzona w NT, w Liécie §w. Pawla do Rzymian: ,»Ktéz
bowiem poznat umyst Pariski? albo kto byt jego doradca?« Albo kto dat Mu pier-
wiej, a bedzie mu oddane? Albowiem z Niego, i przezeri, i w Nim jest wszystko:
Jemu chwata na wieki” (Rz 11, 34-36).

W przemoéwieniu do Atericzykéw na areopagu $w. Pawet okresla stosunek
stworzenia do Boga: ,,Bég, ktéry uczynit Swiat i wszystko, co na nim jest, ten,
bedac Panem nieba i ziemi [...] sam daje wszystkim Zycie i tchnienie i wszystko.
[...] Albowiem w Nim Zyjemy, i ruszamy sie i jesteSmy [...]” (Dz 17, 24-28).

Tak przedstawione biblijne rozumienia Boga mozna potraktowaé—i tak
byto traktowane przez wczesnochrzescijariskich myslicieli—jako poglebienie
myséli filozoficznej antyku na temat Boga i $wiata. Jednak w NT pojawito sie
sformufowanie dotyczace Boga catkowicie nieznane filozofii, a nawet bedace
dla filozoféw swoistym skandalem i , glupstwem”, jak méwi $w. Jan: ,Bég
jest mitoscia” (1 J 4, 16; ] 3, 16) ,Albowiem tak B6g umilowal Swiat, ze
Syna swego jednorodzonego dat, aby kazdy, kto wierzy wen, nie umart,
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ale miat zywot wieczny”. Objawienie o Bogu-Milosci przeksztalca starozytna
my$l o kosmicznym erosie (¢ow¢) na chrzescijariskg chdritas (caritas). Nie do
pomyslenia byta mifos¢ kogos, kto jest przepetniony swa wiasng doskonaloscia,
ku czemus$, co jest bytowo nizsze, bo przekreslaloby to doskonatos¢ tego
pierwszego. Kosmiczne pozadanie — 6pelis [6reksis] —idzie od dotu ku gorze,
bo to zachowuje porzadek swiata. NT ukazat nowy porzadek mitosci — chdritas,
wynoszacy czlowieka nad wszelkie rzeczy.

B. a Logos (Adéyog). B. zagospodarowata po swojemu, w sposéb nadnatural-
ny, jeszcze jedng wazng mysl gr. dotyczaca logosu, ktéry jawit si¢ i w mysli He-
raklita, i w platoriskiej wizji pleromy jako zbioru idei — archetypéw calej rzeczy-
wistosci. Tekst Ewangelii Sw. Jana o Stowie zasadniczo przeorientowal najwaz-
niejsze momenty filozofii gr., dotyczace racjonalnosci rzeczywistosci. W Prologu
do Ewangelii $w. Jana ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem
byto Stowo. [...] Wszystko przezen sie stalo; a bez Niego nic si¢ nie stalo, co sie
stalo. W Nim byto zycie [...]. A Slowo ciatem sie stato [...]” (J 1, 14, 14).

Janowy Prolog nawigzuje do pierwszego zdania B. o stworzeniu wszyst-
kiego przez Boga. Bogiem jest Logos jako Syn Bozy, jako Druga osoba Boga
Tréjjedynego. Jan, przebywajacy w Efezie, miejscu szczegdlnie podkreslajacym
w kulturze gr. funkcje Logosu, dokonal rzeczy niezwyklej, utozsamiajac Boga
z Logosem, a nadto oglaszajac, ze B6g — Logos stal si¢ czlowiekiem: Jezusem
Chrystusem. Ta prawda byla czym$ gorszacym dla Zydéw, a gltupstwem dla
pogan, jednak dla mysélicieli chrzeScijariskich stala si¢ natchnieniem zaréwno
w sprawie rozumienia Boga, jak i czlowieka. Oczywiscie zdawalo sie, ze Ob-
jawienie biblijne przekazane przez Jana Ewangeliste, uzupetnia mys$l Platona
o pleromie idei, jako ,rzeczywistosci pierwotnej” — évtoc v [ontos on]. Jesli
bowiem bez Stowa nie bylo nic i w Nim bylo zycie —to chodzi zasadniczo
o zycie duchowe (na poziomie Stowa) w Stwérczym intelekcie Boga. I tu mysl
platoriska zyskala zaczepienie w pleromie i ideach —ale zarazem musiata by¢
przeksztatcona, albowiem nie mozna byfo nadal utrzymywac twierdzenia o sa-
modzielnych formach istnienia idei (xéouog vontég [kosmos noetds]), jako ze
wszystko byto i jest zyciem w Logosie.

B. a rozumienie czlowieka — bytu osobowego. Logos, wcielony w Jezusa
Chrystusa, pojawia sie jako nowy istotny czynnik, pozwalajacy rozumieé
czlowieka juz nie tylko jako {&ov hoywév [dzdon logikén], lecz wlasnie jako
byt osobowy. Oczywiscie, przestanki rozumienia cztowieka jako osoby sa juz
w ST, ktéry opisuje powstanie czlowieka jako szczegdlny stworczy akt Boga.
,Utworzyl tedy Pan Bég czlowieka z mutu ziemi i tchnat w oblicze jego dech
zywota: i stat sie czlowiek istotg zyjaca” (Rdz 2, 7). Cztowiek, jako istota Zyjaca,
stat sie podobieristwem osobowego Boga: ,»Uczynmy czlowieka na obraz i na
podobieristwo nasze; [...]J« I stworzyt Bég cztowieka na obraz swdj, na obraz
Bozy stworzyl go, mezczyzna i niewiastg stworzyt ich. I blogostawil im Boég,
i rzek!: »Ros$nijcie i mnoézcie sig, i napelniajcie ziemie, a czyricie ja sobie poddang
[...]«” (Rdz 1, 26-28).

Cztowiek stworzony (w tym, co czlowieka konstytuuje, a co Grecy nazwali
oy [psyché] — dusza) bezposrednio przez Boga, na Jego obraz i podobieristwo,
nie moze mie¢ innego celu, jak tylko Boga samego. NT w calej rozcigglosci
potwierdza prawde o czlowieku, ktéry jest ,otwarty na Boga” i ktérego
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przeznaczeniem jest ostateczne polaczenie sie z Bogiem, pod warunkiem
uwolnienia sie od grzechu. A tym, kto uwalnia czlowieka od grzechu, jest Jezus
Chrystus, wcielony Logos, ktéry przez swe zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie
niweczy grzech i doprowadza cztowieka do wieczystego zjednoczenia z Bogiem.
Caly sens meki, $mierci i zmartwychwstania jest zbawczy dla czlowieka,
ktory jest obrazem Boga, od ktérego wyszedt i ku ktéremu pielgrzymuje do
wiecznosci.

Owa ,pielgrzymka” dokonuje sie¢ w toku calego zycia poprzez spetnianie
swiadome i dobrowolne czynnosci ludzkich, ktére sa zarazem czynami mo-
ralnymi. Tak rozumiany czlowiek jawi si¢ jako byt osobowy (jako ,ja” natury
rozumnej), aktualizujacy i realizujacy swe cztowieczeristwo sukcesywnie, dzieki
dynamicznej strukturze bytu osobowego.

Synteza biblijno-filozoficznej mysli o czlowieku. W kulturze chrzescijani-
skiej filozofia stala sie¢ wielkq pomoca w rozumieniu natury rzeczywistosci (zwt.
rzeczywistego Boga i pochodnej od Niego rzeczywistosci), w tym szczegdlnie
w rozumieniu czowieka jako bytu osobowego. Jest niezwykle ciekawe i donio-
sle —takze wspolczesnie — Zze najbardziej obszernym w literaturze Swiatowej,
gleboko uzasadniajgcym (zaréwno od strony filozoficznej, jak i teologicznej)
dzietem o cztowieku i sensie jego osobowego istnienia jest §w. Tomasza z Akwi-
nu Suma teologiczna, ktéra w swych trzech czesciach analizuje oraz przedstawia
warunki i sens bycia czlowiekiem. W cze$ci pierwszej Akwinata rozwaza istot-
ny kontekst filozoficzno-teologicznego rozumienia ludzkiego realnie istniejacego
bytu. Dlatego mamy traktat o Bogu i Jego zyciu trynitarnym, o stworzeniu — by
w takim kontekscie rzeczywistosci ukaza¢ bytowa strukture czlowieka, przypo-
rzagdkowang ludzkiemu dzialaniu. W czeéci drugiej Sumy (zaréwno w I-II, jak
i I[I-1I) przedstawiona zostala analiza ludzkiego dziatania w konteks$cie poznania
ludzkich usprawnieni naturalnych i nadnaturalnych, tudziez analiza prawa, kto-
re ma kierowaé ludzkimi racjonalnymi wolnymi czynnos$ciami. W trzeciej czesci
Sumy ukazuje sie cel ostateczny ludzkiego zycia, ktéry jest osiqgany przez zbaw-
cze dziatanie Logosu Wcielonego — Jezusa Chrystusa.

B. i jej nauczanie splotlo sie nierozdzielnie w dziejach mysli chrzescijariskiej
z filozoficznymi dociekaniami systeméw filozoficznych, dajac wielka synteze
ludzkiej madrosci.

Bibliografia: P. Bohner, E. Gilson, Die Geschichte der Christlichen Philosophie von ihren
Anfingen bis Nikolaus von Cues, Pa 1937 (Historia filozofii chrzescijariskiej, Wwa 1962); Gilson HFS;
Praktyczny stownik biblijny, Wwa 1994; A. Swiderkéwna, Rozmowy o B., Wwa 1996; M. A. Krapiec,

Il Teatro come modo di vita dell'uomo, Angelicum 76 (1999), 615-625; tenze, Towards an Integral
Anthropology, Angelicum 77 (2000), 43-64.

Mieczystaw A. Krgpiec
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