BERNARD Z CLAIRVAUX — teolog, mistyk, filozof, kaznodzieja, ur. ok. 1090
w Fontaines k. Dijon, zm. 20 VIII 1153 w Clairvaux.

Pochodzit z burgundzkiego rycerskiego rodu, w 1112 wstapil do zakonu
cystersow w Citeaux, w 1115 zalozyt klasztor w Clairvaux, w ktérym do korica
swego zycia byl opatem; zreformowat zycie klasztorne, zalecajac zwl. kontem-
placje; dat cenne wskazéwki dotyczace reformy wszystkich stopni hierarchii
koscielnej; odegrat doniostg role w wielu przedsiewzieciach politycznych; byt
doradca papiezy, kroléw i ksiazat, wywieral silny wplyw na wiladze $wiec-
kie i duchowne; w 1138 przyczynil si¢ do zakoriczenia schizmy w KoSciele,
w 1146 nawolywat do wyprawy krzyzowej, zakoriczonej w 1148 niepowodze-
niem; uczestniczyt w licznych sporach teologicznych, wystepowat zwl. przeciw
dialektyce w teologii Gilberta de la Porrée (przyczynit sie do potepienia jego
tez na synodzie w Reims 1148) oraz Piotra Abelarda; jest uwazany za tworce
spekulatywnego mistycyzmu Zachodu i jednego z najwigkszych mistykéw ka-
tolickich. Kanonizowany 18 I 1174 przez papieza Aleksandra III, 17 VII 1830
uznany przez Piusa VII za doktora Kosciofa.

Pisat traktaty ascetyczno-mistyczne, dogmatyczno-apologetyczne, moralne,
a takze mowy i listy; z jego dziel, charakteryzujacych si¢ wybitnymi walorami
stylu, najwazniejsze sa: Tractatus de gradibus humilitatis (O stopniach pokory i pychy,
ok. 1121; PL 182, 941-972); De diligendo Deo (O mitowaniu Boga, ok. 1126; PL 182,
973-1000); De gratia et libero arbitrio (O fasce i wolnej woli, ok. 1127; PL 182,
1001-1030); De consideratione (O rozwazaniu, 1149-1153; PL 182, 727-808) oraz
Sermones in Cantica canticorum (Kazania na temat ,Piesni nad Piesniami”; PL 183,
785-1197) — pisane w réznych okresach.

Jest jednym z twoércéw Sredniowiecznego spekulatywnego mistycyzmu,
ktéry rozwijal si¢ na Zachodzie w ciggu nastepnych stuleci. Jego doktryna
mistycznej mitosci opiera si¢ na osobiScie przezywanej ekstazie, ktérej nadat
catkowicie opracowang interpretacje.

Sam B. stwierdza, ze jego filozofig jest , poznaé Jezusa Ukrzyzowanego”.
Zrédlem wiedzy i madrosci jest nie rozum, lecz mistyczne zjednoczenie z Chry-
stusem, w ktérym dialektyka jest zawodna i zbyteczna. Mimo potozenia wyraz-
nego akcentu na poznanie nadprzyrodzone, B. nie negowat catkowicie warto$ci
czynnika rozumowego w zyciu czlowieka, a stwierdzajac, iz kazde poznanie
rozpoczyna si¢ od poznania zmysfowego, umieszczal swg nacechowana misty-
cyzmem teori¢ poznania w nurcie realizmu aposteriorycznego.

Cho¢ filozofia B. wykazuje zwigzek z teorig mistyki, zwtl. jesli chodzi o dzie-
dzine poznania, i w duzej mierze zawarta jest w rozwazaniach teologiczno-mi-
stycznych, to B. jest réwniez autorem tekstow o charakterze Scisle filozoficznym,
nie wykazujacych bezposredniego zwigzku z mistyka, lecz nalezacych do po-
ziomu rozwazan naturalnych, ktéry jest u B. wyraznie odrézniony.

Wg B. stworzony przez Boga wszech$wiat sklada si¢ z bytéw, bedacych
Sladem i wyrazem Jego twdrczego dzialania. Tworza one niezréwnany fad, gdyz
Bog uporzadkowat je w sposéb doskonaly, nadajac kazdemu istniejgcemu bytowi
sens bycia i wigzac go z resztg bytéw w calosé. Bég stworzyt swiat, udzielajac
bytom istnienia tak, ze wszystkie byty, odpowiednio do natury, ktéra posiadaja,
partycypuja w Nim. Najnizszy stopien partycypacji to samo bytowanie, wyzszy,
to posiadanie zycia, kolejny — $wiatlo rozumu.
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Bedac przyczyna udzielajaca bytom istnienia, Bég zachowal catkowitg
odrebnos$¢ swej natury. Miedzy Bogiem — przyczyna $wiata, a skoriczonymi
stworzonymi bytami istnieje ostra, nieprzekraczalna, ontologiczna réznica.
Bronigc dualizmu Boga i stworzenia, B. przeciwstawial si¢ mistycyzmowi
panteistycznemu gloszonemu przez Plotyna, Pseudo-Dionizego i Eriugene.

Wizja rzeczywistosci B. zawiera swoistg typologie bytéw. B. odréznit we
wszech$wiecie Swiat cial (byty materialne) od $wiata bytéw niecielesnych.
Wszystkie byty niecielesne, oprécz Boga, uzaleznione sa w jakis sposéb od swia-
ta cial. Ze wzgledu na réznice w ich stosunku do $wiata cial, B. podzielit byty
niecielesne na cztery grupy.

Najscislejszy zwigzek z cialem wystepuje u dusz zwierzecych, ktére stoja
najnizej w hierarchii bytéw niecielesnych. Dusze te nie moga istnie¢ bez zwigzku
z cialem. Stanowia zasade ozywiajacq organizm zwierzecy i ging w momencie
jego $mierci. Réwniez w swym dzialaniu nie wykraczaja poza sfere ciata.
Tak rozumiana dusza zwierzat przewyzsza wprawdzie swa naturg cialo, jest
niecielesna, ale bedac calkowicie zwigzana z ciatem, jest réwniez nieduchowa.

Stojaca na nastepnym szczeblu hierarchii dusza ludzka jest zalezna od ciala
juz tylko w swym dziataniu, nie zalezy zas od niego w istnieniu, a po biologicz-
nej $mierci organizmu bytuje nadal. Zalezno$¢ duszy czlowieka od ciata prze-
jawia si¢ w aktach poznania, w ktérych biorg udziat cielesne narzady zmystéw.
Na wzdér anioléw, zajmujacych nastepny szczebel hierarchii, a w odréznieniu od
nierozumnych zwierzat, dusza czlowieka obdarzona jest rozumem. Rozum ma
by¢ zyciowym przewodnikiem dostarczajacym cztowiekowi wskazéwek, czynni-
kiem, ktéry pozwala na rozréznianie tego, co korzystne lub niekorzystne, dobre
lub zle, stad rozum stanowi o godnosci czlowieka. Nie ma wigkszej wartosci
postugiwanie si¢ rozumem w celach typowo teoretycznych (wiedza dla wie-
dzy), ale cztowiek ma wobec Boga obowiazek postugiwania sie¢ rozumem, by
nie znizaé sie do poziomu zwierzat, lecz zachowa¢ w sobie nadang przez Bo-
ga godnos¢. Bedac mistykiem, B. docenial jednak nadrzedna warto$¢ rozumu
w porzadku naturalnym.

Bog, ktory jest Mitoscig, w akcie czystej mitosci stworzyl cztowieka na swdéj
obraz i podobienistwo, i to wlasnie dusza ludzka naznaczona jest podobien-
stwem Bozym. Istota obrazu i podobieristwa Bozego duszy jest wolna wola.
Zgodnie z opracowana przez B. teoriag wolnej woli, wola jest wiadza, dzieki
ktorej czlowiek jest wolny od wewnetrznej koniecznosci i przymusu.

Duchy czyste wyprzedzaja w hierarchii dusze ludzkie, ze swej natury
bowiem nie sq zwigzane z cialami ani w istnieniu, ani w dzialaniu. W dziedzinie
poznania niezalezno$¢ ta objawia sie aktami poznawczymi, w ktérych nastepuje
bezposrednie intuicyjne przenikanie rzeczywistosci do umystu, nie wymagajace
udzialu poznania zmystowego. Duchy czyste s3 w swym bytowaniu zalezne
od Stworcy i stad ograniczone w swoim dzialaniu przez okreSlone miejsce,
zwigzane z zadaniami, jakie zostaly im wyznaczone. Cho¢ nie posiadaja
elementu cielesnego, moga — ze wzgledu na spelniane funkcje — przybiera¢ na
pewien czas ciato jako narzedzie dzialania.

Byt najwyzszy, czyli Bég, jest jedynym bytem duchowym, ktéry pod
zadnym wzgledem nie zalezy od S$wiata cial, jest On bowiem absolutnie
niezlozony, a co najistotniejsze —jest nieograniczony. Dostateczng racjq jego
bytowania jest jego wszechmocna wola, dzigki czemu wszelkie Jego dziatania nie
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s3 W najmniejszym stopniu niczym uwarunkowane. Nie tylko sam najdoskonalej
poznaje wszystkie byty, lecz réwniez sam moze innym bezposrednio udzielaé
wiedzy wlanej. Bég, ze wzgledu na swa nature, jest transcendentny w stosunku
do wszelkiego stworzenia.

Zagadnienia etyczne oraz teoria poznania Iaczyly si¢ u B. w calos¢
z problematyka dotyczaca ludzkiej duszy.

Wola jest tym, co decyduje o zdolnosci odpowiedniego wyboru podsuwa-
nych przez rozum motywacji, stad akt woli powigzany jest zawsze z aktem
poznania, jednak wola nie jest zdeterminowana przez rozum, lecz zachowuje
moznos$¢ wyboru. Dzieki woli cztowiek moze wybraé Boga, moze chcieé¢ by¢ do
niego podobnym lub moze pragnaé jedynie rzeczy ziemskich. W konsekwencji
posiadania takiej wolnosci, cztowiek ma mozliwos¢ popetniania moralnego zfa,
ktore jest znieksztalcaniem podobieristwa ludzkiej duszy do Boga.

Byty budujace wszechswiat nie stanowia prawdy, sg jedynie jej symbolami.
Prawda udostgpniona jest ludzkiemu poznaniu za posrednictwem Objawienia
Bozego. Czlowiek moze ja odczyta¢ z istniejacych w $wiecie bytéw wéwczas,
gdy proces poznania polaczy z procesem samodoskonalenia moralnego. Droga,
ktéra prowadzi do prawdy, jest Chrystus; wiedzy wartoSciowej nie osiaga
si¢ samym rozumem, ktérego mozliwosci poznawcze sa bardzo ograniczone,
lecz tylko poprzez mistyczne zjednoczenie z Chrystusem. Ostatecznym celem
poznania jest poznanie Boga, jako Bytu Najwyzszego. Poznanie jest dla B.
powrotem cztowieka do Boga i nie moze by¢ ono odizolowane od milosci. Tylko
milo$¢ moze doprowadzi¢ do prawdy. Rozum okazuje sie za slaby, niezbedna
jest pomoc Boga udzielajacego faski tym, ktérzy zastuzyli na to swym zyciem.
Doskonalgc si¢ moralnie, cztowiek wstepuje na droge prowadzaca do poznania
Boga. Osigganie prawdy zasadza si¢ na pokorze. Pokora to cnota, dzigki ktorej
czlowiek, poznajac dokladnie, w jakim celu istnieje — zostaje pomniejszony we
wlasnych oczach. Osiggnawszy ostatni z dwunastu stopni pokory, cztowiek
wstepuje na pierwszy stopiert prawdy (rozpoznanie wilasnej nedzy), po ktérym
przechodzi na stopiert mitosci (wspoéiczucie blizniemu z powodu jego nedzy),
a nastepnie na trzeci, najwyzszy stopien prawdy, ktérym jest czysta prawda,
osiagana w kontemplacji rzeczy niebieskich. Pelne i prawdziwe poznanie
Boga osigga sie¢ w zyciu mistycznym, dlatego najwyzszym, kulminacyjnym
punktem poznania jest mistyczna ekstaza. Dusza ludzka oddziela si¢ wtedy
w pewien sposéb od ciata, aby na moment nastgpila swoista unia czlowieka
z Bogiem. FLaska Boza moze doprowadzi¢ do takiej unii, jednak nawet przy tym
przebostwieniu ludzkiej duszy, substancja czlowieka pozostaje nieskoriczenie
rézna od substancji Boga. Zjednoczenie czlowieka z Bogiem nie polega wéwczas
na wspolnej z Nim istocie, ale na wspdlnocie przez podobienistwo, ktéra opiera
si¢ na harmonii woli cztowieka, bedacej istota obrazu Bozego ludzkiej duszy,
z wola Boza. Miltoé¢ sprawia, ze wola czlowieka dostraja si¢ w sposéb idealny
do woli Boga, czlowiek kochajac Boga dla Niego samego, dochodzi na moment
do najwyzszej granicy, do jakiej czlowiek w ziemskim zyciu moze dojs¢ poprzez
ekstaze. Nastepuje zgodnos¢ mitosci ludzkiej z mitosciq Boga, bedaca szczytem
moralnego doskonalenia czlowieka oraz granicg jego mozliwosci poznawczych.
B. byt glosicielem mistycyzmu, uznajacego obcowanie z Bogiem za najlepszy,
a nawet jedyny spos6éb poznania prawdy.
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Filozofia w ujeciu B. nie jest wiedza teoretyczng, biernym zapatrywaniem
sie¢ w Chrystusa, ale czynnym i pokornym osigganiem umiejetnosci pokiero-
wania sobg wg Chrystusowego wzoru. Jej zadaniem jest pomoc w pogtebianiu
ludzkiego zycia tak, by czlowiek zastuzyl na taske Boza, ktéra doprowadzi go
do prawdy. Zdobycie prawdy jest mozliwe tylko przez podniesienie i poglebie-
nie zycia duchowego. Wysitki ludzkiego rozumu okazuja si¢ zawodne, stad B.
odrzucat dialektyke.

Teologia dialektyczna, podobnie zresztg jak nauki $wieckie, nie miata dla B.
wigkszej warto$ci. Przeciwstawiajgc mistycyzm racjonalizmowi i postugujac sie
jako metoda poznawania intuicjg i kontemplacjg, a nie —jak scholastyka — ro-
zumowaniem, B. nie odrzucat realizmu aposteriorycznego, stwierdzajac, iz kaz-
de ludzkie poznanie rozpoczyna sie od poznania zmyslowego. Czerpigc dane
z poznania zmysfowego, dostarczajacego informacji o wielosci i zréznicowaniu
bytéw, rozum ludzki droga analizy dochodzi do istnienia Boga, nie moze jed-
nak poznaé¢ Go w sposéb pelny i prawdziwy. Bég jest innej natury niz wszystkie
stworzone przez Niego byty, dlatego czlowiek nie moze poznaé Go bezposred-
nio droga poznania naturalnego, lecz musi dozna¢ pomocy nadprzyrodzonej,
umozliwiajgcej poznanie mistyczne.
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