Tytutem wprowadzenia

1. CZLOWIEK DLA SIEBIE WIELKIM PYTANIEM

Religia towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego pojawienia si¢ na ziemi,
podobnie jak nieodlgczne od cztowieka sg inne dzialania kulturowe —
poznawcze, moralne, tworcze; ,,czlowiek zyje rozumem i tworczoscia™'.
W dotychczasowych dziejach ludzkosci nie bylo kultury bez religii,
0 czym niezbicie Swiadcza liczne slady wierzen i1 dziatan religijnych.
Nic tez nie wskazuje, ze religia kiedykolwiek zniknie z perspektywy
zycia ludzkiego i ludzkiej kultury. Wspolczesnie wigksza czg¢s¢ ludnosei
naszego globu wyznaje jakas religi¢. Pojawiaja si¢ wprawdzie tendencje
sekularyzacyjne 1 zachodzg zmiany w samych religiach pod wplywem
zmieniajacych si¢ warunkow ogoélnokulturowych, spotecznych i po-
litycznych, religie jednak wykazuja zdolno$¢ koniecznych adaptacii,
zywotnos¢ 1 nadal sg obecne w ludzkich kulturach.

Nieusuwalna obecnos¢ religii w $wiecie $wiadczy o tym, ze tak
religia, jak i inne dziedziny kultury, maja mocne, niezniszczalne funda-
menty. Rzeczywiscie, zarowno religia, jak i kultura sg istotnie zwigzane
ze sposobem istnienia cztowieka jako bytu substancjalnego, majacego
natur¢ zlozong z ciala 1 ducha, ktora istnieje jednak istnieniem ducha.
Jako byt osobowy cztowiek obdarzony jest rozumem i wola, jest dy-

' S. Thomae Aquinatis, In libros Posteriorum analyticorum expositio, lib. 1, prooemium,
nr 1, w: tenze, In Aristotelis libros Peri hermeneias et Posteriorum analvticorum expositio,
cura et studio R. M. Spiazzi, ed. 2, Torino 1964, s. 147.
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namiczny, rozwijajacy si¢ poprzez akty osobowe — przede wszystkim
poznanie i milo$é, przez ktére speinia sig, realizuje jako ,.ktos”, staje
si¢ coraz pelniej sobg — osobg.

Osoba ludzka jako byt rozumny posiada zdolno$¢ poznania otacza-
jacej go rzeczywistosci $wiata rzeczy i osob w formie oraz w stopniu
wiasciwym dla danej kultury. Posiada takze, a moze przede wszystkim,
zdolno$¢ poznania samego siebie, sposobu swej egzystencji. Czlowiek
sam dla siebie jest do pewnego stopnia tajemnica, i dlatego rodzg si¢
w nim pytania: kim jestem? skad pochodz¢? dokad zmierzam? jakie
mam perspektywy zycia? jaki cel 1 sens ma moje zycie?

Czlowiek doswiadcza zmiennosci swego istnienia, grozacych mu
niebezpieczenstw, istnienia zla, a przede wszystkim niepokoi go per-
spektywa $mierci. Doswiadczajac niewystarczalnosci wlasnego bytu,
doswiadcza takze niewspotmiernosci pomocy, ktérg w jego utrwalaniu
otrzymuje od $wiata przyrody czy nawet od spolecznosci 0séb z nim
zwigzanych. Ma swiadomos¢ przygodnosci swego osobistego losu. Jest
to jakby apel ludzkiego istnienia, by szuka¢ umocnienia w czyms czy
kims$ poza sobg i poza najblizszym otoczeniem.

Sytuacja egzystencjalna cztowieka rodzi wigc w nim mysl szu-
kania pomocy ze strony ,wyzszej rzeczywistosci”, ktérg w réznych
religiach w rozny sposob sobie wyobrazat i1 okreslal, tak jak mu na to
pozwalaty srodki kultury, w ktérej zyt. Dazenie do ,,wyzszej prawdy”,
do ,,mocniejszego dobra” $wiadczy o tym, ze w cztowieku wpisane
jest odniesienie (relacja) do jakiego$ Transcendensu, ktory w pewien
sposob ukierunkowuje i umacnia bytowanie, wskazuje zrédto pomocy,
pozwalajace mu spetni¢ czlowiecze zadanie. Czlowiek nawiazuje wigc
kontakt, w wyniku ktoérego rodzi si¢ w nim okreslona religia. Jest ona
przezwyci¢zeniem ludzkiej przygodnosci.

Wszystkie religie sa konkretng odpowiedzig na fundamentalne
pytanie o cel-sens zycia ludzkiego 1 wskazuja na kierunek drogi jego
osiggnigcia, czyli spetnienia catosci zycia. Ich pluralizm zwigzany jest
z pluralizmem kulturowym, w ktorym funkcjonuja. Istnienie i wagg tego
podstawowego pytania o cel zycia ludzkiego jako catosci potwierdzaja
wszystkie wielkie religie, zwlaszcza religie ksiggi. W tych $wigtych
pismach zasadniczg sprawg jest wiasnie pytanie o prawde o czlowieku
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(,.kim jestem”), jego ostatecznym celu i drodze majacej prowadzi¢ do
jego realizacji.

Potwierdza to takze filozofia, ktéra posiada jedno z najwznioslej-
szych zadan ludzkosci, czyli ,,ma bezposredni udziat w formutowaniu
pytania o sens zycia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie [...]””. Przy
czym filozofi¢ nalezy rozumie¢ w szerokim sensie jako ,.filozofi¢ nie-
sprecyzowang’, czyli zdolnos¢ cztowieka do refleksji nad rzeczywistoscia
1 swoim zyciem oraz zdolno$¢ dostrzegania spraw zyciowo waznych
(w tym sensie kazdy czltowiek jest filozofem), ale takze jako naukowe,
metodyczne, usystematyzowane poznanie rozumiejgce, dotyczace calej
rzeczywistosci, a w sposob szczegolny czlowieka.

Dzieje religii i dzieje filozofii pokazuja, ze rola prawdy o czlowieku
i prawdy o Bogu dla zrozumienia i praktykowania religii jest fundamen-
talna. ,,Azeby tworzy¢ kulturg, trzeba do konca i integralnie widziec¢
czlowieka jako szczego6lng, samoistng wartos¢, jako podmiot zwigzany
z osobowg transcendencjg™.

Religia i kultura spotykaja si¢ w samym istnieniu osobowym czlo-
wieka jako substancjalnej calo$ci otwartej na bostwo, Boga. ,,Osig kazde;j
kultury jest postawa czlowieka wobec najwigkszej tajemnicy: tajemnicy
Boga™. Religie i kultury poszczegolnych narodow ,,s3 w istocie rzeczy
réznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji [...]"™.

Chrzescijanstwo posrod wszystkich religii stanowi wyrozniong droge
zdobycia petnej prawdy o cztowieku 1 o Bogu. Religia chrzescijanska
od samych poczatkéw jest bowiem terenem spotkania 1 wspoldzialania
prawdy objawionej w najpelniejszy sposob przez Chrystusa, przyjetej na
drodze wiary, oraz prawdy filozoficznej, bedacej rezultatem nieustan-
nego wysitku racjonalnego. Prawda chrzescijanska jest wigc owocem
harmonijnej wspotpracy wiary i rozumu (filozofii). Perspektywa wiary
jest nadrzedna, a jednak domaga si¢ podstaw racjonalnych dla jej in-
terpretacji. Wiara chrzescijanska jest wiarg racjonalna.

* Jan Pawel 1, Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin
2003, nr 3.

* Tenze, W imig przyszlosci kultury, nr 10, ,,.L’Osservatore Romano” 1 (1980) nr 6, s. 4.

* Tenze, Centesimus annus, nr 24, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, wyd. 3
uzup., dodr., Krakow 2005, s. 651.

3 Tamze.
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Inspirowana przez wielkich myslicieli greckich filozofia klasyczna,
realistyczna, metafizyczna, majac perspektywe wiary, metodologicznie
od wiary niezalezna, doszta do poznania waznych prawd, ktore zostaty
wpisane w rzeczywisto$¢ wiary (praeambula fidei).

1. Czlowiek jest osoba, bytem substancjalnym o zlozonej naturze
(ciato — dusza), ktory istnieje istnieniem duszy jako samodzielny, nie-
powtarzalny podmiot (,,ja”). Z racji swojej struktury osobowej cechuje
si¢ wielka godnoscia (wartoscig), jest transcendentny w stosunku do
Swiata rzeczy i 0sob.

2. Osoba posiada struktur¢ dynamiczng. Rozum i wola jako jej
wladze umozliwiajg w sposob rozumny i wolny dziatanie (dziatanie
osobowe). Osoba moze: poznawac, kochac, tworzy¢, dzigki temu spetnia
czyn i doskonali siebie.

3. Osobowe dziatanie cztowieka nacechowane jest celowoscig, czyli
dziatanie zawsze motywowane jest dobrem. W poznaniu jest nim prawda,
w moralnosci dobro, w tworczos$ci pigkno, natomiast w religii — Bog
jako dobro najwyzsze.

4. Jednos¢ bytowa osoby, jej przygodnos¢, a zarazem otwarcie na
nieskonczonos¢, domagaja si¢: Petni Istnienia, Prawdy, Dobra i Pigkna,
Petni Doskonatosci. Jedynie takie dobro moze wypetnic ,,pojemnosc”
ludzkiego ducha i nieugaszone pragnienie dobra i szczg¢scia. W czto-
wieczg natur¢ wpisane jest bowiem ukierunkowanie na dobro i zasady
jego realizowania (prawo naturalne).

5. Filozofia szczegétowo uzasadnia istnienie osobowego Boga i to,
ze stanowi On ostateczne Zrodlo istnienia osoby ludzkiej 1 ostateczny
cel, ktory uzasadnia poszczegodlne cele, nadaje cel-sens calemu zyciu
czlowieka 1 jego dzialaniu osobowemu.

6. Czlowiek z racji swej osobowej natury jest capax Dei, czyli jest
zdolny Boga pozna¢ (w pewnej mierze) i uznac¢ za swe osobiste najwigk-
sze dobro. Sa to ontyczne podstawy religii. Filozofia uzasadnia wiec, ze
czlowiek-osoba jest bytem moralnym i bytem religijnym.

Sa to prawdy naturalne, racjonalne, dostgpne dla wszystkich ludzi,
nie tylko wierzacych i nie tylko chrzescijan. One decydujg o trwatej
obecnosci religii w ludzkim $wiecie. Prawda osiagni¢ta w refleks;ji
filozoficznej, w chrzescijanstwie dopetniona jest — jak zauwazylismy
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wyzej — prawdg objawiong przez samego Boga, ktorej najpelniejszym
wyrazem jest osoba Jezusa Chrystusa, Jego zycie, dzialanie i nauczanie.
Chrzescijanska prawda o cztowieku i o Bogu jest najpetniejsza odpowie-
dzig na pytanie, kim jest cztowiek oraz jaki cel-sens ma zycie ludzkie,
1 wskazuje najdoskonalsza droge do jego osiagnigcia.

Powstaje pytanie, dlaczego religia w ogodle, a zwlaszcza religia
chrzescijanska, ktora stanowi fundament kultury europejskiej, majac
ksztatt w najwyzszej mierze humanistyczny i personalistyczny, spotyka
si¢ z krytyka, niechecia, zwalczaniem czy przesladowaniem, dlaczego
podlega procesom sekularyzacyjnym, laicyzacyjnym, prywatyzacyjnym,
ateizujgcym, dlaczego wiele ludzi zyje ,,jakby Boga nie byto”?

2. SKUTKI ODRZUCENIA PRAWDY O BOGU
I CZLOWIEKU

Swoja refleksj¢ ograniczam do religii chrzescijanskiej bedacej u ko-
rzeni kultury Zachodu, w sposob szczegdlny kultury europejskiej. Ten
krag kulturowy charakteryzuje wi¢z migdzy kultura i filozofia, takze
miedzy filozofig i religia. Wig¢z ta stanowi niezbywalny rys religii
chrzescijanskiej — jak to od strony teoretycznej wykazal Jan Pawet Il
w encyklice Fides et ratio, a potwierdzil swoim dziataniem filozoficzno-
-teologicznym. Czynil to w przekonaniu, Ze tylko w horyzoncie prawdy
cztowiek ,,bedzie moégt w pelni zrozumieé sens swojej wolnosci oraz
swoje powolanie do mitowania i1 poznania Boga jako najdoskonalsze
urzeczywistnienie samego siebie™. Czlowiek dochodzi do poznania
peinej prawdy dwoma drogami: drogg wiary, ktéra polega na przyjeciu
1 zrozumieniu reakcji na Boze objawienie, oraz drogg filozofii; wierze
towarzyszy racjonalne (filozoficzne) ,widzenie” czlowieka i Boga. Fi-
lozofie mogg by¢ rézne, ale w poszukiwaniu prawdy o rzeczywistosci,
w tym rzeczywistosci cztowieka i jego dziatan moze pomdc najbardziej
filozofia klasyczna o wymiarze metafizycznym, realistyczna, dazaca
do wyjasniania przyczynowego (w tym szczegélnie celowego). Religia

% Tenze, Fides ef ratio, nr 107.
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w perspektywie takiej filozofii zwigzana jest ze sposobem istnienia
cztowieka, ktory w swej naturze istniejacej istnieniem ducha zawiera
odniesienie do osobowego Boga, bedacego ostateczng racja istnienia
czlowieka 1 ostatecznym celem, z ktorym wi¢z przez poznanie i mitos¢
jest drogg spelnienia osobowego istnienia czlowieka.

W kulturze europejskiej w ostatnich stuleciach (nowozytnos¢ i po-
nowozytnosc) nastgpity wielkie przemiany w rozumieniu samej filozofii
i zwigzane z nimi przemiany w dziedzinie filozoficznej wizji $wiata,
Boga i czlowieka. Mialo to decydujacy wplyw na rozumienie religii
i kultury, a w konsekwencji na zmiang pozycji religii w kulturze.

Wyrazalo si¢ to w zjawiskach: sekularyzmu, laicyzacji, czyli probie
eliminacji religii z wielu dziedzin zycia indywidualnego, a przede wszyst-
kim spotecznego, politycznego, publicznego w przekonaniu, ze religia
jest sfera prywatna, nie publiczng. Innym przejawem bylo oddzielenie
religii od moralnosci, a w moralnosci stanowisko relatywizmu, czyli
przekonanie, ze nie ma ogdlnie waznych praw moralnych, a dobro i zto
sg wartosciami wzglednymi, uwarunkowanymi kulturowo. Relatywizm
zarOwno poznawczy, jak i moralny ma ogromnie negatywne skutki
w zyciu osobistym i spotecznym. Wspolczesnie mowi si¢ o ,,dyktaturze
relatywizmu”. Polaczony z systemami demokratycznymi prowadzi do
odrzucenia prawa naturalnego, zakwestionowania praw ludzkich, przede
wszystkim prawa do istnienia, do zycia (aborcja, eutanazja, zaptodnienie
in vitro). Legalizacja prawa do zabijania dzieci nienarodzonych i euta-
nazja sg wielkg plamg na kulturze europejskiej. W wielu krajach zostalo
zakwestionowane pierwsze prawo cztowieka — prawo do istnienia, ktdore
w kulturze chrzescijanskiej stanowi wartos$¢ najwigksza.

Te przejawy zjawisk antyreligijnych sg szczegdtowo opisywane i in-
terpretowane przez socjologow religii, uyymowane i wyrazane w danych
statystycznych. Badania socjologiczne sg pozyteczne, ukazujg sytuacje
religii. Jednak zjawiska religijne podlegaja nieustannie zmianom i nie
pozwalaja na konstatacje absolutnie pewne. Zmiany sg przejawem
glebszych czynnikow niz tylko zmiany spoleczne. W pewnej mierze
zwiazane s3 z dziejowoscia cztowieka i1 dziejowoscia religii i kultury.
Poza tym, po okresie sekularyzacji czg¢sto pojawiaja si¢ tendencje de-
sekularyzacyjne, a po zjawisku prywatyzacji — deprywatyzujace. Jak
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pokazuja dzieje religii 1 dzieje zwigzanych z nimi kultur, religie sg od-
porne na ataki 1 przesladowania, wyznawcy wszystkich czaséw gotowi
$3 na meczenstwo za wiare.

Wszystko to dowodzi, ze religia ma glgbsze korzenie niz czynniki
socjologiczne czy nawet psychologiczne, na ktore obecnie zwraca si¢
przede wszystkim uwagg. Religia, bedgc zwigzana z osobowym sposo-
bem istnienia cztowieka, domaga si¢ spojrzenia glgbszego, zdolnego do
odczytania prawdy o rzeczywistosci czlowieka i Boga 1 wizji ogarniajace;
calg rzeczywistos¢, czyli spojrzenia metafizycznego. Najgrozniejszym
zrodlem kryzysu religii jest odrzucenie mozliwosci zdobycia prawd
metafizycznych, mozliwosci poznania ogarniajacego calg rzeczywi-
stos$¢ czy pominigcie jej i skoncentrowanie si¢ na poznaniu fragmentow
rzeczywistosci i pewnych aspektéw bytu ludzkiego. Prawdy (idee) fi-
lozoficzne wpltywaja na ksztattowanie si¢ Swiatopogladu, wizji zycia,
nurtéw spotecznych, politycznych (ideologie), kultury. Wptywu filozofii
nie mozna ograniczy¢ do grona fachowcéw. I. Kant przykladowo dziatat
samotnie w swoim gabinecie, a jego idee wplynety na wielkie obszary
kultury. Filozofia bowiem r6znymi kanatami przenika do zycia i ksztal-
tuje mentalnos¢ ludzi, ktéra — swiadomie czy nieSwiadomie — wywiera
wplyw na postawy zyciowe. Mozna méwic o , klimacie filozoficznym”,
ktory wytwarzaja nurty filozoficzne.

Pragn¢ zwréci¢ uwage na kilka decydujacych momentéw, ktore
wplyne¢ty na poznawczy horyzont wspolczesnej kultury, zwlaszcza eu-
ropejskiej, a przez to wywarly wplyw na bledne rozumienie cztowieka,
Boga i religii, kwestionujac takze podstawowe prawdy moralne — fun-
dament autentycznej wolnosci i prawdziwego postgpu. Sa to:

1. Oderwanie poznania filozoficznego od realnie istniejgcej rze-
czywistosci i skupienie si¢ na analizie zawartosci ludzkiej Swiadomosci
1w niej szukanie zrodet prawdy. Byla to zamiana pierwotnosci poznania
rozumianego jako kontakt z istniejgcg rzeczywistoscia na myslenie,
w ktorym cztowiek we wlasnym wnetrzu szuka tresci i pewnosci prawdy.
Nurt ten zapoczatkowany przez R. Descartes’a z jego cogifo ergo sum
(XVII wiek), poglebiony przez Kanta i cate Oswiecenie (XVIII wiek),
doprowadzit do r6znych rozwigzan — subiektywizmu, idealizmu, irracjo-
nalizmu, materializmu itp. Duzy wpltyw na deformacj¢ prawdy o religii
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wywarto Oswiecenie z dominacjg rozumu, jako jedynego zrodta prawdy
o swiecie, czlowieku, religii. Uznano, Zze wiara nie posiada wartosci
poznawczej — wobec tego chrzescijanstwo nie jest wiarg racjonalna, ale
,przesadem”. W okresie Oswiecenia zrodzit si¢ w kulturze europejskiej
wyraznie krytyczny, sceptyczny czy wrecz negatywny stosunek do re-
ligii chrzes$cijanskiej, dziedziczony przez kolejne pokolenia zwlaszcza
elit intelektualnych (,,ludzie oswieceni”) az do wspolczesnosci.

2. W przemianach koncepcji filozofowania byla i nadal pozostaje
wazna mys| Kanta z powodu jego agnostycyzmu w stosunku do istniejace)
obiektywnie rzeczywistosci (,,rzeczy same w sobie” sg niepoznawal-
ne), a przede wszystkim w stosunku do Boga. Wprawdzie w rozumie
teoretycznym istnieje idea Boga, ale Jego realne istnienie jest nieroz-
strzygalne. Nie koncepcja Boga jako realnie istniejacego bytu, ale ,,idea
Boga” funkcjonuje na rézne sposoby w nurtach filozofii nowozytnej
1 wspolczesne). Wiaze sie to ostatecznie z zakwestionowaniem, a wresz-
cie 1 odrzuceniem klasycznej metafizyki, sukcesywnie eliminowanej,
a nawet zwalczanej w kulturze europejskie;.

Drugim dokonaniem Kanta, ktore oddziatato na rozumienie kul-
tury i religii, bylo wyréznienie typéw rozumu i typow racjonalnosci
— kognitywnej, etycznej, estetycznej. Wedlug Kanta religia zwigzana
jest nie z istnieniem osoby, ale z moralnoscig. Czlowiek sam tworzy
religi¢ 1 nie musi uwzglednia¢ odniesienia do Objawienia. Jest to ,,religia
w granicach rozumu etycznego”. Oderwanie religii 1 innych dziedzin
kultury, szczegdlnie moralnosci, od czlowieka-osoby spowodowato
w konsekwencji parcelacje dziedzin kultury.

3. Wazna role w kryzysie prawdy o cztowieku, Bogu i religii odegrat
A. Comte, twérca pozytywizmu, ktory oddziatal: a) przez ograniczenie
racjonalnego poznania do poznania w naukach szczegotowych, glow-
nie przyrodniczych. Zawezil wigc mozliwosci poznawcze rozumu do
,,rozumu naukowego”, nastawionego na technike (,,rozum narz¢dny™),
i1 do wiedzy odpowiadajacej na pytania: ,,jak si¢ rzeczy majg”, ,,jakie
sa”, ,,Jak sa zbudowane”, eliminujac pytanie: ,,dlaczego”, czyli poznanie
przyczynowe wyjasniajace rzeczywistos¢; b) przez idee historiozoficzne
przyjmujace trzy kolejne etapy rozwoju ludzkosci: religijny (odwotanie
si¢ do religii), metafizyczny (odwotanie si¢ do filozofii) oraz pozytywny
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(odwotanie si¢ do nauki). Ludzko$¢ obecnie weszta w etap pozytyw-
ny. Nauka posiada wigc monopol na wiedz¢ o swiecie, takze sSwiecie
ludzkim (rozwoj socjologii, psychologii). Centralne miejsce w kulturze
zajmuje nauka, a nie religia.

We wspomnianych perspektywach poznawczych powstaly rézne
koncepcje cztowieka — od idealistycznych do materialistycznych, takze
rozne koncepcje Boga — od rozmaitych form teizmu, poprzez deizm,
panteizm, do ateizmu, czgsto ,,ateizmu prometejskiego”. Generowaty
one rézne koncepcje religii czy wrecz jej odrzucenie. Wymienmy nie-
ktore: a) nurt, ktéry mozna okresli¢ jako ,,proces deifikacji cztowieka™.
Postep naukowo-techniczny, zdobycze techniki budzity w czlowieku
poczucie mocy, samowystarczalnosci, zdolnosci autokreacji (XIX-XX
wiek). W konsekwencji prowadzito to do redukcji tego, co Boskie, do
tego, co ludzkie, czego wyrazem byta np. koncepcja L. Feuerbacha,
ktory twierdzit, ze religia jest ,,falszywa swiadomoscia™, a czlowiek jest
dla cztowieka bogiem; b) religia jest przeszkoda do osiagnigcia pelni
doskonatosci czlowieka. Wobec tego postuluje si¢ ,,Smier¢ Boga”, by
powstal ,,nadcztowiek™ (F. W. Nietzsche). Hasto ,,Smier¢ Boga™ zado-
mowito si¢ w kulturze i jest zresztg roznie interpretowane; c) religia
stanowi rzeczywisto$¢ psychiczna, konkretnie , kolektywna neurozg
ludzkosci” (Z. Freud); d) religia stanowi czynnik hamujacy przemiany
spoleczno-ekonomiczne — jest ,,opium ludu”, ktoére nie pozwala osiag-
nac peini szczescia (,,raju”) na ziemi (K. Marks, F. Engels); e) religia
ogranicza lub wrecz eliminuje wolnos$¢ ludzka przez podporzadkowanie
si¢ Bogu (J.-P. Sartre).

W filozofii XX wieku pojawily si¢ takze inne koncepcje religii, np.
fenomenologiczne, ukazujace trwaty zwigzek religii z ludzka §$wiadomos-
cia, czy analityczne, be¢dace namystem nad jezykiem religii. Odegratly
one wazng role, ale nie siegaly ontycznych fundamentéw religii i nie
wigzaly si¢ z poznaniem petnej prawdy o cztowieku i Bogu.

We wspolczesnej kulturze wyraznie zaznacza si¢ dominacja nauki
z jej technicznym nachyleniem i ogromnymi osiggnigciami w sferze
produkcji doébr, konstruowania narzedzi pracy, komunikacji migdzy-
ludzkiej 1 Srodkéw przekazu. Wprawdzie nauka, a w tym nauki przy-
rodnicze sg zasadniczo neutralne w stosunku do problematyki Boga
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1 nie dostarczaja argumentow za Jego nieistnieniem, ale przyczyniaja
si¢ do wizji $wiata, w ktorego perspektywie problem Boga si¢ nie po-
jawia. Nastgpito zawezenie rozumu (scjentyzm). Czgsto prowadzi to do
wytworzenia mentalnosci naukowo-technicznej, ktora nie sprzyja rozu-
mieniu i praktykowaniu religii. Moze przyczynia¢ si¢ do sekularyzacji
1 laicyzacji.

W takiej perspektywie nie osoba ludzka i jej doskonalenie Zycia oso-
bowego, duchowego, jest gltownym celem, ale na pierwszy plan wysuwa
si¢ postep, technika, produkcja dobr i narzedzi, ktore stuza cztowiekowi
i utatwiajg jego zycie tu i teraz, czyli na ziemi. Konsekwencjg moze
byé: 1) dazenie do najwygodniejszego zycia doczesnego, czyli terryzm,
pragmatyzm, z czym wigze si¢ utylitaryzm, nastawienie na bezposrednig
korzys¢; 2) postawa konsumpcyjna, czyli postawa ,,mie¢” (posiadac)
nad ,,by¢” coraz lepszym, doskonalszym czlowiekiem; 3) hedonizm —
nastawienie na dorazna przyjemnosc.

Wobec przyjecia tak zawg¢zonego rozumu znika wigc pojecie celu
ostatecznego, wyplywajace z ludzkiej natury inklinacje do szukania
prawdy, czynienia dobra, otwarcie na Boga. Horyzonty religijne tra-
cg swoje miejsce centralne w zyciu cztowieka i w ludzkiej kulturze.
Procesy sekularyzacyjne i laicyzacyjne maja korzystng podbudowg
poznawcza.

Szczegolng role w propagowaniu negatywnego stosunku do religii
odegraty dwie XX-wieczne ideologie: nazizm i1 marksizm. Zwolennicy
ideologii marksistowskiej twierdzili, ze religia jest tworem czlowieka
i pelni negatywng rol¢ w rewolucyjnych przemianach spotecznych,
ktorych pragneli dokona¢. Stad postulat eliminacji religii, czego doko-
nywali, niszczac ludzi religijnych i $lady religijnosci srodkami przemo-
cy. Ideologia ta i jej dzialania sg dramatycznym epizodem w dziejach
kultury europejskiej i bolesnym dowodem, w jaki sposob uderzenie
w religi¢ niszczy cztowieka, prowadzi do nieludzkiego zycia i czyni
,»ziemi¢ nieludzka™.

4. Najnowszy nurt myslowy — postmodernizm, krytykujac postawe
poznawczg nowozytnosci (moderny) przyjmujacej pewne prawdy ogdlne,
pogiebil antymetafizyczng wizj¢ rzeczywistosci 1 prowadzi do jeszcze
glebszego podwazenia fundamentow religii i coraz wigkszego rozbicia
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zwigzkow migdzy cztowiekiem i religig. Przyczynil si¢ do sprowadzenia
religii do rzeczywistosci kulturowej. Relatywizm poznawczy 1 relaty-
wizm moralny nasility sig.

Postmodernizm poglebit takZe pluralizm form racjonalnosci. Uznaje
bowiem, ze jednostce ludzkiej mozna stworzy¢ ,,przestrzen subiektywnej
multiperspektywicznoséci”’. Czlowiek wlasciwie powinien zrezygnowac
z poszukiwania prawdy, a jesli jakie$§ prawdy posiada, to dotycza one
matego fragmentu zycia.

Postmodernizm uznat za wartos¢ pluralizm dyskursow, czyli wielos¢
opinii, wobec czego czlowiek moze mie¢ ,,swoja prawdg”, a w konsekwen-
¢ji i ,,swoja moralnos¢”. Cztowiek bowiem nie jest ani epistemicznym,
ani moralnym podmiotem. Musi zy¢ bez okreslonej wizji Swiata, czlo-
wieka. Nie bierze si¢ pod uwage czlowieka jako substancjalnej calosci,
osoby jako bytu i zwigzanej z nim celowosci.

Jesli postmodernizm zawiera jakis kierunek, ktéry mozna nadaé
zyciu, to jedynie moze pokazac, jak zy¢ w warunkach ,,bycia w drodze
do nikad”. Celowosciowe widzenie $wiata i czlowieka sukcesywnie
eliminowane w mentalnosci nowozytnej, swoje apogeum osigga wlasnie
W postmodernizmie.

Proponowany przez postmodernizm styl zycia jest czgsto okreslany
jako ,,patchwork™ (,,szachownica™). Oznacza to, ze wlasciwoscia zycia
jest subiektywnie obrany styl — przejaw zdobytej wolnosci i prawo do
wolnego urzeczywistnienia si¢ (radykalny pluralizm), czyli sposob
myslenia i zycia wolny od norm i autorytetow (przede wszystkim au-
torytetu prawdy)*.

Wszystko to rzutuje gleboko na rozumienie religii’: 1) religia jest
zjawiskiem kulturowym — jest przejawem dziatalnosci czlowieka i nie
domaga si¢ odniesienia do porzadku transcendentnego, do Boga'’. Jest
to ,,religia w granicach rozumu”, czyli tego, co pochodzi od czlowieka;

1. Bokwa, Kryzys racjonalnosci we wspolczesnym swiecie, w: Czy rozum jest w konflik-
cie z wiarg? W X rocznice ogloszenia encykliki Fides et ratio, pod red. J. Krokosa i M. Rys,
Warszawa 20009, s. 23.

8 Zob. tamze.

? Szerzej o roznych koncepcjach religii w ,,czasie ponowoczesnym” zob. J. Sochon,
Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004; tenze, Religia jako odpowiedz, Warszawa 2008,

10 Zob. tenze, Ponowoczesne losy religii, s. 187.
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2) sam cztowiek projektuje swoja religijnos¢'’, dopuszczalna jest osobista
tworczos¢ — religia nie ma bowiem jakiej$ okreslonej istoty'’; 3) kul-
tura proponuje rézne formy religii — mozna wigc dokona¢ dowolnego
wyboru, nie kierujac si¢ zadnymi kryteriami obiektywnymi. Mowi si¢
wigc obecnie o ,,wolnym rynku religii”, czyli czlowiek wybiera cos, co
miatoby w pewien sposob dopetniac jego zycie kulturowe.

Konkretnym przejawem kryzysu prawdy o religii o duzym oddzia-
tywaniu spolecznym jest — jak zauwaza Benedykt XVI — usunigcie
z preambuty Konstytucji Europejskiej zapisu o korzeniach chrzescijan-
skich kultury europejskiej. Zastapienie wartosci chrzescijanskich war-
tosciami religijnymi zasadniczo zmienia sytuacj¢. Mial to by¢ przejaw
czgsto dzisiaj postulowanej tolerancji, traktujacej na réwni wszystkie
religie. W rzeczywistosci jest to rezygnacja z wyraznie personalistycz-
nej koncepcji religii, w ktorej osoba ludzka posiada najwyzszg godnos¢
— stworzona jest bowiem ,,na wzér 1 podobienstwo Boga” 1 jej petny
rozwoj jest przedmiotem troski Boga (,,[...] dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia [Bog — dop. Z. J. Z.] stal si¢ cztowiekiem™") i celem wszyst-
kich spotecznosci, takze Kosciota. A Bog to nie anonimowe sacrum, ale
osobowy Absolut — Petnia Istnienia, Prawdy, Dobra i Pigkna — osobowa
Mitos¢ objawiona w Chrystusie.

Rezygnacja z wartosci chrzescijanskich, to rezygnacja z prymatu
osoby, z natury ludzkiej, prawa naturalnego, z obowiazujacych zasad
moralnych, z mitosci jako gldwnego przejawu dynamizmu cziowieka,
ktora ma prowadzi¢ do braterstwa migdzyludzkiego i do zjednoczenia
z Bogiem-Miloscia.

Przyjecie wartosci religijnych zamiast konkretnych wartosci chrzes-
cijanskich jest wiasciwie probg oderwania od kultur religijnych, ktére
zawsze s3 zroznicowane i posiadajg wiasng tozsamos¢. Nie ma wartosci
religijnych nieokreslonych'.

Niepokojacym przejawem kryzysu w kulturze budowanej na war-
tosciach chrzescijanskich jest stanowisko, ktore wyraza si¢ w stwierdze-

'l Zob. tamze, s. 87.

12 Zob. tamze, s. 93.

1 Credo nicejsko-konstantynopolitanskie.

4 Zob. Bokwa, Kryzys racjonalnosci we wspolczesnym swiecie, s. 31-33.
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niach: ,,jestem religijny, ale nie wierze w Boga”, ,,Bdg nie, religia tak”
lub ,,religia tak, Kosciél nie”. W zwigzku z taka postawg J. Ratzinger
stwierdza, ze wspolczesnie istnieje nie kryzys religii, ale kryzys Boga.
Religie si¢ mnoza. Wzrasta zainteresowanie religiami pozachrzescijanski-
mi, zwlaszcza religiami Wschodu. Powstaja sekty, zjawiska parareligijne,
jak np. cale, zlozone zjawisko New Age. Mowi si¢ o ,,powrocie religii”,
o potrzebie religijnosci dostosowanej do mentalnosci wspotczesnej, do
wspolczesnych trendow myslowych, zwlaszcza relatywizmu i liberali-
zmu. Bég — tworca ludzkiej natury z wpisanym prawem naturalnym
i wyplywajacymi z niego zasadami moralnymi takiej mentalnosci nie
odpowiada. Czlowiek pragnie wybiera¢ na wlasng r¢ke przekonania 1 na
nich opiera¢ swoje zycie.

,,Cztowiek chciatby miec¢ jakas religig, ezoterycznag czy jakgkolwiek
inng. Natomiast nie chce osobowego Boga, ktory mowi do mnie, ktory
mnie zna, ktory powiedzial co$ konkretnego, ktéry stawia mi konkretne
wymagania i ktory osadzi mnie rowniez. Obserwujemy zjawisko od-
dzielania religii od Boga. Czlowiek nie chce si¢ catkowicie wyzby¢ tego
poczucia, ze ma do czynienia z czyms zupelnie innym od wszystkiego,
tej specyficznej sfery, jakg jest religia, i pragnie jej roznorakich form.
Ale wszystko to staje si¢ niezobowigzujace, gdy brakuje woli Bozej,
gdy brakuje Boga. W tym sensie mozemy mowi¢ nie tyle o kryzysie
religii — religie si¢ wrecz plenig — o ile o kryzysie Boga™”.

Innym przejawem kryzysu prawdy o Bogu osobowym jest proba
zastgpienia pojecia ,,Bog” nie dos¢ sprecyzowanym pojeciem ,,sacrum’™®,
Gdy chodzi o geneze tego pojecia, ktore przyjeto si¢ w religioznawstwie
i zadomowito w kulturze, wigze si¢ ona z F. E. D. Schleiermacherem
1jego proba ratowania religii zagrozonej przez Oswiecenie. Twierdzit on,
ze geneza 1 istotg religii nie jest rozum, ale uczucie, przezycie odczucia,
czyli sfera subiektywna (irracjonalizm). Sacrum (R. Otto, M. Eliade,
M. Scheler) to przedmiot, ku ktéremu skierowuje si¢ w przezyciu reli-
gijnym ludzkie ,,ja”.

1 Bog i $wial. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, z kard. J. Ratzingerem Benedyktem
XVI rozm. P. Seewald, przekl. G. Sowinski, wyd. 2, Krakow 2005, s. 62.
16 Zob. Z. J. Zdybicka, Bég czy sacrum?, Lublin 2007.
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»Sacrum”, ktore nawet w wyzej wymienionych teoriach byto termi-
nem nie do$¢ okreslonym i sprecyzowanym, we wspolczesnej kulturze
ulega deformacjom. Kultura generuje sacrum dla potrzeb ludzkich —
pewnego duchowego dopetnienia, ukojenia czy przyjemnosci. ,,Zaczyna
si¢ szerzyc¢ idea »dzikiego sacrume«, podejrzliwego wobec kazdej formy

koscielnej instytucji”™"’.

3. DLACZEGO CHRZESCIJANSTWO?

W zwigzku z dokonujacymi si¢ obecnie wielkimi przemianami kultu-
rowymi i religijnymi powstaje pytanie, czy i jakiej religii potrzebuje
kultura ,,nowej Europy” oraz wspolczesny swiat, znaczony coraz bar-
dziej strukturami globalizujacymi. Problem ten podjal Benedykt XVI
w swojej encyklice Caritas in veritate'.

Wspotczesnie rozpowszechnia si¢ stanowisko pluralizmu religijnego,
czesto przyjmowane bezkrytycznie, co wyraza si¢ w przekonaniu, ze
wszystkie wigksze religie posiadaja taka sama prawdg i wartos$¢ i sa
réownowaznymi drogami do spelnienia czlowieka, jednakowo wartos-
ciowymi odpowiedziami na pytanie o sens zycia ludzkiego oraz wnosza
taki sam wktad w dziedzictwo ludzkosci'.

Kosciot katolicki uznaje warto$¢ wszystkich wigkszych religii
1 uwaza, ze stanowig one skarbnic¢ madrosci i religijnosci wypracowang
przez cztowieka w poszukiwaniu prawdy ostatecznej*’. Dostrzega w nich
nawet ,,promien tej Prawdy, ktdra o§wieca wszystkich ludzi™?'. Kosciot
zachgca 1 realizuje wzajemny dialog i wspotprace migdzy religiami
dla dobra ludzkosci, zwlaszcza w rozwigzywaniu trudnych problemow
spotecznych.

" Sochon, Religia jako odpowiedz, s. 100.

'8 Zob. Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, Tarnow 2009.

'” Na temat pluralizmu religijnego szerzej zob. A. Bronk, Podstawy nauk o religii, wyd.
3 popr. 1 zm., Lublin 2009, s. 313-334.

0 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,, Dominus lesus” o jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola, Wroctaw 2000, nr 7.

' Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich ,, Nostra aetate”, nr 2,
w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, nowe thum., Poznan 2002, s. 334.
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Uznanie pewnej wartosci roznych religii, ktore w sobie wiasciwy
sposOb ucza braterstwa i pokoju jest wazne dla rozwoju integralnego
ludzkosci, ale wolnos¢ religijna nie oznacza jednak — przestrzega Be-
nedykt XVI — obojetnosci religijnej i nie sprawia, ze wszystkie religie
sg rowne®*. Nie jest bowiem prawda, ze wszystkie religie posiadaja taka
samg prawde 1 taka samg wartos$¢ zbawczg.

Konieczne jest wigc glebsze poznanie poszczegoélnych religii i ich
rozeznanie. Jako kryterium rozpoznawcze Papiez proponuje: kryterium
mitosci i prawdy oraz kryterium, ktére okresla jako ,.caty cztowiek
i wszyscy ludzie”>. One decyduja o tym, jaka droge zycia proponuja
poszczegoblne religie oraz o tym, jaki wnosza wkiad w jednoczacy si¢
ludzkos$¢, czy dotyczy on rzeczywiscie catego cztowieka i wszystkich
ludzi*.

Chrzescijanstwo kryteria te spelnia w najwyzszej mierze. Chrystus
— Bog-Czlowiek objawil swoim zyciem, nauczaniem (Ewangelia), calg
swoja Osobg (Logos) pelna i ostateczna prawdg o Bogu i1 o cztowieku i ich
wzajemnych relacjach. Jest osobowa Prawda: ,,Ja jestem droga i prawda,
i zyciem” (J 14, 6)*. ,,Ja si¢ na to narodzitem i na to przyszediem na
Swiat, aby dac¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18, 37). ,.[...] poznacie prawdg,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).

Prawda chrzescijanska ujawnia 1 inspiruje mitos¢ ,,na miar¢ Boska™.
Bog, ktory z mitosci powotal cztowieka do istnienia, jest Rozumem-
-Miloscig (rozum moralny). ,.,Tak Bog umitowat $wiat...” z mitosci od-
kupit go i ,,usynowit w Synu”. Chrystus ujawnit i zrealizowal ,,petny
zamyst mitoéci” Boga w stosunku do czlowieka, do kazdego cztowieka
1 calej ludzkosci.

Chrystus ,,umilowawszy swoich na §wiecie, do konca ich umitowal”
(J 13, 1). ,,Objawitem im Twoje imi¢ i nadal b¢de objawiat, aby mitosc¢,
ktorg Ty Mnie umitowates, w nich byta i Ja w nich™ (J 17, 26).

22 Zob. Benedykt XVI1, Encyklika , Caritas in veritate”, nr 55.

» Tamze.

# Zob. tamze.

2 Cytaty z Pisma Swigtego na podstawie Biblii Tysiaclecia (Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu, wyd. 5 na nowo oprac. i popr., Poznan 2003).
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W Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia czlowiek zostal wpisany
z calg moca prawdy i milosci, czlowiek zostal jakby ,,stworzony na
nowo [...] ku pelni faski i prawdy”?. ,,Chrystus zbawit [czlowieka — dop.
Z.]. Z.] przez tajemnice¢ swojej mitosci, oraz glebi¢ jego nieustannego
poszukiwania prawdy i sensu™’. _[...] w Chrystusie i przez Chrystusa
czlowiek zdobyt pelng sSwiadomos¢ swojej godnosci, swojego wyniesie-
nia, transcendentnej wartosci samego czlowieczenstwa, sensu swojego
bytowania?*.

Ewangeliczne oredzie o czlowieku niesie zyciodajny dynamizm
mitosci migdzy ludzmi i migdzy cztowiekiem i Bogiem. Czlowiek stwo-
rzony z mitosci, odkupiony i obdarzony nowym zyciem uzdalniajagcym
do uczestnictwa w wewngetrznym zyciu Boga Trdjjedynego, powolany jest
takze do mitowania bliznich wedtug Boskiego wzoru i Boskiej miary:
,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak
Ja was umilowalem; Zzebyscie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym
WSZYsCy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13, 34-35). ,,Kto ma przykazania moje i je zachowuje, ten
Mnie mituje, Kto za§ Mnie mituje, ten bedzie umitlowany przez Ojca
mego, a rowniez Ja bed¢ go mitowat i objawie mu siebie” (J 14, 21).

Chrzescijanstwo jest wigc ukierunkowane na mitos¢ Boga i czlo-
wieka (wszystkich ludzi), jest odpowiedzig na uprzedzajgcag mitosc¢
Boga, Chrystusa, umacniang w drodze zycia jego taska. Prowadzi do
zjednoczenia przez poznanie i mito$¢ z Pelnig Prawdy i Milosci.

Chrzedcijanstwo w najwyzszym stopniu speinia takze trzecie wysu-
nigte przez Benedykta XVI kryterium: ,,caty cztowiek i wszyscy ludzie™.
Bog stworzyt z mitosci wszystkich ludzi — jest Ojcem wszystkich. Chry-
stus jest powszechnym Posrednikiem i Odkupicielem. Przez Wcielenie
zjednoczyt sie w pewien sposob z kazdym cztowiekiem®’. Osoba ludzka
posiada wpisane w swoja natur¢ prawo naturalne, z ktérego wynikaja
zasady moralne bedace podstawa etosu ogolnoludzkiego.

% Jan Pawel 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, pod red. Z. Zdybickiej, Lublin
1982, nr 18.

1 Tenze, Fides et ratio, nr 107.

* Tenze, Redemptor hominis, nr 11.

* Benedykt X VI, Encyklika , Caritas in veritate”, nr 55.

0 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 13.




Tytulem wprowadzenia 21

Pewna wspodlnotowos¢ (,,rodzina ludzka™), czyli wymiar spoteczny
i mito$c¢ jako ,,budulec” wigzi spotecznych wpisane sg gigboko w chrzes-
cijanstwo. Uzdalnia to chrzescijanstwo do pelnienia szczegodlnej roli
w budowaniu $wiata na rézne sposoby.

Nie mozna zatem — zauwaza Benedykt X VI — stawia¢ znaku réwnosci
mi¢dzy wkladem chrzescijanstwa i wkladem innych religii w ten proces
jednoczenia si¢ ludzkosci. Nie wszystkie bowiem spetniaja pozytywna
role. Sa takie, ktore zamykaja ,,spofeczenstwo w statycznych kastach
spolecznych™', lekcewaza godnos¢ osoby ludzkiej, izoluja od innych,
»hamuja prawdziwy rozwdj ludzki albo wprost mu przeszkadzajg™*.

Poza tym pozytywnym aspektem religii umozliwiajgcym dia-
log 1 wspolprace z innymi religiami, a nawet z niewierzacymi jest
w chrzescijanstwie harmonijna przyjazn migdzy rozumem i wiarg.
Wiara w chrzescijanstwie petni funkcje¢ dopetniajaca i oczyszczajaca
rozum — takze ,,rozum polityczny”. Poza tym, religia zawsze potrze-
buje oczyszczenia przez rozum, by okaza¢ swe autentyczne ,ludzkie
oblicze™. ,,Przerwanie tego dialogu pociaga za sobg bardzo powazne
ryzyko dla rozwoju ludzkosci™. W laicyzmie (odrzucenie religii), jak
1 w fundamentalizmie (niedopuszczanie w religii zadnych zmian) zatra-
ca si¢ mozliwo$¢ owocnego dialogu i pozytywnej wspotpracy migdzy
rozumem 1 wiarg religijna.

Harmonia mi¢dzy rozumem i wiarg umozliwia dialog i wspdtpra-
c¢ w budowaniu sprawiedliwego i pokojowego zycia na ziemi. Uznaje
bowiem najwyzsza godnosci i prymat osoby ludzkiej we wszystkich
dziataniach spotecznych: ,Wedlug niemal zgodnej opinii wierzgcych
1 niewierzacych wszystko, co jest na ziemi, powinno by¢ odnoszone
do czlowieka jako do jego centrum i punktu szczytowego wszelkiego
istnienia™*.

Tak eksponowana przez chrzescijanstwo godnos¢ osoby ludzkiej
1jej prymat w stosunku do innych débr i wartosci powinny by¢ giéwna

3 Benedykt X VI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, nr 55.

2 Tamze.

* Tamze, nr 56.

 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,,Gaudium et spes”,
nr 12, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 534.
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zasadg wszelkich dziatan kulturowych, spotecznych i politycznych. Do-
bro kazdego cztowieka (dobro wspdlne) domaga si¢ zasady solidarnosci
1 pomocniczosci w jego realizacji.

By religie, takze religia chrzescijanska, mogly spetnia¢ swa pozy-
tywng role w ksztaltowaniu struktur spotecznych i politycznych — az
do wspolnoty uniwersalnej w globalizujgcym si¢ swiecie — konieczne
jest honorowanie prawa wyznawcow religii do publicznego wyznawania
wiary 1 dziatania spoleczno-politycznego, azeby prawdy wiary ksztatto-
waly rowniez zycie publiczne. Dlatego religiom naleza si¢ ,,uprawnienia
obywatelskie”. Negowanie tego prawa lub ograniczanie go powoduje
negatywne konsekwencje dla prawdziwego rozwoju przez pozbawienie
motywacji do odpowiednich dziatan, zagrozenia dla praw czlowieka,
pozbawienie ich transcendentnego fundamentu.

,.Globalizacja [...] potrzebuje wladzy, poniewaz stawia problem
osiggnigcia globalnego dobra wspolnego; [...] wladza powinna by¢ zor-
ganizowana w duchu pomocniczosci 1 zréznicowania kompetencji, aby
nie naruszata wolnosci i by okazata si¢ konkretnie skuteczna™.

Nawet w wymiarach globalnych dziataniom spotecznym i politycz-
nym powinna towarzyszy¢ troska nie tylko o byt materialny, ale o praw-
dziwy rozw¢j ludzki. Chodzi o poszanowanie bogactwa kulturalnego
wspomaganego kraju. Nie nalezy narzuca¢ ludzkosci globalizowane)
cywilizacji technologicznej kosztem ich wlasnej kultury, ale troszczy¢ si¢
o zachowanie ich tozsamosci kulturowej. Szczegdlne znaczenie w dialogu
kulturowym ma powszechne prawo moralne. Ono jest fundamentem
wszelkiego dialogu kulturowego, a takze religijnego i politycznego®.

Wiara chrzescijanska, ktora si¢ weiela w kultury przerastajac je,
moze im pomdc wzrastaC w powszechnej wzajemnej bliskosci i1 soli-
darnosci, z korzyscig dla rozwoju wspdlnotowego i planetarnego™.
Zadaniem wspotczesnych chrzescijan jest madre, roztropne i petne
korzystanie z ,,uprawnien obywatelskich”, ukazanie na nowo prawdy
swojej religii w sposob zrozumiaty dla czlowieka wspolczesnego, zdy-

% Benedykt XVI1, Encyklika ,,Caritas in veritate”, nr 57.
36 Zob. tamze, nr 59.
7 Tamze.
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namizowanie inspiracji mifosci chrzescijanskiej w zyciu osobistym,
rodzinnym, w spotecznosciach, az po struktury globalne.

Wspélczesna kultura ze swymi zawirowaniami wokot prawdy
o czlowieku, Bogu, religii, takze o chrzescijanskiej religii potrzebuje
ukazania na nowo pelnej prawdy o tych sprawach fundamentalnych,
wypowiedzianych wspotczesnym jezykiem, uwzgledniajgc obecne
uwarunkowania. Taki byt cel, zadania i rezultat Soboru Watykanskiego
I1, ktéry na nowo wyeksponowatl podstawowe prawdy wiary 1 wskazat
gléwny kierunek pozadanych zmian i1 rozwigzan, ktéry mozna okresli¢
jako kierunek ,,ku cztowiekowi”.

Jan Pawel Il jako filozof, teolog, duszpasterz calego Kosciota stat
si¢ w tym otwarciu na czlowieka wielkim kontynuatorem Soboru.
Swoimi dociekaniami filozoficznymi i teologicznymi prowadzonymi
przez cale zycie ukazat ,blask prawdy™: 1) o czlowieku jako osobie, jej
godnosci, sensie bytowania, kierunku rozwoju, prymacie wobec §wiata
rzeczy i spotecznosci i ich celu; 2) o Bogu Tréjjedynym i Jego ,,zamysle
milosci” wobec czlowieka w peini zrealizowanym przez Chrystusa —
Boga-Czlowieka — w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia; 3) o istnieniu
fundamentalnego zwigzku Chrystusa, Jego osoby, Zycia i nauczania
z czlowiekiem, samg jego istota — ,,Tajemnica cztowieka wyjadnia si¢
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego™* — w tajemnicy Chry-
stusa. To ,,Chrystus [...] objawia w petni czlowieka samemu czlowiekowi
1 okazuje mu najwyzsze jego powotanie™. Odkupienie — ,,wstrzasajaca
tajemnica mitosci” jest wezwaniem, wielkim powotaniem do zycia
w Bogu, Milosci; czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci — ale dopiero
milos¢ Boga-Chrystusa w peini realizuje jego pragnienie mitosci i zy-
cia bez konca. Chrystus jest drogg i mocg do pelni prawdy 1 milosci;
4) o drodze do pelni urzeczywistnienia czlowieczenstwa objawionego
przez Chrystusa prowadzace)j przez Kosciol: Czlowiek ,,jest pierwszg
i podstawowqg drogg Kosciola, droga wyznaczong przez samego Chry-
stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnic¢ Wcielenia
i Odkupienia™". Kosciot jest ,,znakiem i zabezpieczeniem transcen-

% Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 8.
¥ Tamze.
“ Tamze, nr 14.
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dentnego charakteru osoby ludzkiej™!, Straznikiem czlowieczenstwa
cztowieka, Straznikiem dobra, prawdy i mitosci. Istnieje ,,fundamentalny
zwigzek Ewangelii, czyli orgdzia Chrystusa i Kosciota z czlowiekiem
w samym jego czlowieczenstwie ™,

Nie mozna zrozumie¢ czlowieka bez Chrystusa. Jan Pawet II po-
kazal wiec, ze Chrystus stanowi ostateczng odpowiedZ na pytanie
o cztowieka, o cel i sens jego zycia i wskazuje (sam jest) droge i moce
(taske) do jego speinienia. Chrzescijanstwo, religia Boga ,,0 ludzkim
obliczu” ukazuje najwznioslejszy cel i sens zycia ludzkiego i najdosko-
nalsza droge, jaka istniala i istnieje w dziejach ludzkiej kultury®. Jest
to droga doskonalenia, w pewnym stopniu ,,przebdstwienia” cztowieka.
Chrzescijanstwo stanowi najwyzsza form¢ humanizmu, personalizmu.
Jest Zrodlem uniwersalnych wartosci takze dla niewierzacych

Prawda chrzescijanska znajduje wyraz w rozumieniu ludzkiej kultury
1 prymatu w niej religii wobec pozostatych dziedzin kultury. Przekonanie,
ze wszystkie dzialania osobowe czlowieka, a wigc poznawcze, moralne
1 artystyczne sg dzielem czlowieka i doskonalg go w pewnym aspekcie,
bo celem kultury nie s3 jej wytwory, ale czlowiek 1 petny jego rozwoj.
Natomiast religia dotyczaca catego czlowieka, w jego fundamentach
1 ostatecznych perspektywach, nadajac sens calemu czlowiekowi, usen-
sownia wszystkie dzialania kulturowe. Jest ,,zwornikiem” wszelkich
dziatan osobowych, a wigc calej kultury. To wyznacza fundamentalng
pozycje religii w kulturze.

Chrzescijanstwo jest religia otwartg: ,,Chrystus jest [...] najcenniej-
szym dobrem, ktére ludzie wszystkich epok 1 zakatkow $wiata maja prawo
poznawac i pokochaé!”™**. Chrzescijanska koncepcja Boga ,,rozswietla
zasadniczo ostateczny sens ludzkiego zycia, nadajgc mu najwznioslejszy
charakter, jaki zostal zarysowany w dziejach ogolnoludzkiej kultury™.

Podwazanie chrzescijanskich fundamentéw kultury europejskiej jest:
podwazaniem godnosci i prymatu osoby ludzkiej; rezygnacja z powin-

4 Jan Pawel 11, Centesimus annus, nr 55.

“ Tenze, W imig przyszlosci kultury, nr 10, s. 4.

¥ Zob. tenze, Centesimus annus, nr 56.

# Benedykt XVI, Sw. Dominik, ,,L'Osservatore Romano” 31 (2010) nr 3—4, s. 38.
# M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, s. 228.
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nosci mitowania czlowieka jako fundamentalnego przejawu ludzkiego
dynamizmu; dekonstrukcja podstawowych wartosci; absolutyzowaniem
wartosci mniejszych niz osoba, co jest instrumentalizowaniem osoby
ludzkiej i dehumanizacjg kultury; destrukcja ludzkiej wolnosci; podwa-
zaniem fundamentéw bytu ludzkiego; utratg celu-sensu-kierunku zycia,
ktore przeksztatca si¢ w ,,droge do nikad”; odrzuceniem Boga (,,$mierc¢
Boga”); ,,$miercig sensu” i ,,$miercig cztowieka” jako osoby i wartosci
transcendentnej, co prowadzi do kultury ,.$mierci cztowieka™.

Totez znane jest przekonanie, ze odrzucenie Boga (,,$mieré¢ Boga”),
z ktérym wigz wpisana jest w ludzkg nature, prowadzi do kultury
»Smierci czlowieka”. A ,,humanizm wykluczajacy Boga jest humani-
zmem nieludzkim™¢.

Jest jednak nadzieja, ze cztowiek nie straci do konca rozumu...

Jan Pawet II stwierdzit: ,,Religijno$¢ [...] stanowi najwznioslejszy
wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozumnej natury™’.

Chociaz wielu socjologéw 1 politologéw akcentuje zjawiska kry-
zysu religii, notujac przejawy sekularyzacji i laicyzacji — Ph. Jenkins,
“amerykanski historyk i religioznawca, wyraza dokumentowane danymi
statystycznymi przekonanie, ze chrzescijanstwo be¢dzie w najblizsze)
przysztosci najwigksza religia, a Europa jego centrum. Wskazuje row-
~ niez na pewne przemieszczanie si¢ chrzescijanstwa z Poinocy na tereny
Potudnia®.

3 “ Benedykt X VI, Encyklika , Caritas in veritate”, nr 78.

- ¥ Jan Pawel Il, Odpowied? na ostateczne pytanie, ,,L'Osservatore Romano™ 4 (1983)
nr 10, s. 24.

- % Zob. Ph. Jenkins, Chrzescijanstwo przyszlosci. Nadejscie globalnej Christianitas,
- przekl. S. Grodz, Warszawa 2009,



