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POLITYKI FILOZOFIA KRAPCA - wiedza o sposobie zycia spolecznego,
ugruntowana w realistycznej teorii bytu (metafizyce) 1 personalistycznej
antropologii.

ASPEKT ETYMOLOGICZNY. Stowo ,polityka” wywodzi si¢ od gr.
czasownika moAilewv [polidzein] — budowaé miasto. W tradycji kultury starozytnej
Grecji polityka (ta moltika mpaypota [ta politikd pragmata]) dotyczyta calosei
zycia spolecznego miasta-panstwa (moig [polis]) 1 oznaczata sposdb zycia
spotecznosci wg przyjetych obyczajow oraz praw. Podmiotem polityki byt
obywatel (moAltng [polites]), majacy wiedze o zyciu spolecznym (7 moAitikn
gmothun [he politiké episteme]) i cnoty obywatelskie (16 moatikdv [to politikon]).
Tradycja tac. zachowuje stowo ,,politica”, za$ gr. morg thumaczy jako ,.res
publica” lub ,,civitas” (stad ,,civis” — obywatel).

ZARYS DZIEJOW POLITYKI. Historyzm, czyli znajomos¢ dorobku tradycji w
zakresie koncepcji polityki i konsekwencji ich spotecznego praktykowania, jest
koniecznym warunkiem filozoficznej teorii polityki. W mysli gr. i rzymskiej
zwracaja uwage koncepcje sofistow, Platona, Arystotelesa i stoikow. U podstaw
tych koncepcji lezy teza, zgodnie z ktdéra polityka jest etyka spoleczna, a jej
kryterium stanowig cnoty: sprawiedliwo$¢ — 8ixn [dike] (Protagoras, Platon,
Cyceron) lub roztropnos$¢ — ¢povnoig [phronesis] (Arystoteles). Akcentowanie
sprawiedliwosci — wyrazne u sofistow i Platona — jest konsekwencja racjonalizmu
(utopizmu) w mysleniu spolecznym. Pedagogia polityczna to mechaniczne
ucielesnianie zatozonej idei doskonatego panstwa. W rezultacie polityka
autonomizuje si¢ i zamienia w sztuke zdobycia oraz utrzymania wladzy (sofisci)
lub sztuke kierowania autotelicznym panstwem (Platon). Arystoteles oparl swoja
koncepcje polityki na indukcyjnej analizie istniejacych ustrojow i wyrdznit ustroje
utomne: tyranie, oligarchie i demokracje, ktérym przeciwstawil: monarchie,
arystokracje i — jego zdaniem — optymalna politeje, ktora jest ustrojem stanowym,
obywatelskim, opartym na rodzinie jako przyczynie wzorczej zycia spotecznego,
za$ ekonomicznie — na stanie tzw. $rednim. Politeja tworzy autarkiczne panstwo,
nadrzedne wobec zycia spolecznego, ktorego celem jest szczescie obywateli:
dobrobyt i cnotliwe zycie. Cel 6w — jako dobro tzw. ogdlne (wspolne) jest
realizowany politycznie, a warunkiem jego osiagniecia sg roztropne rzady i
wysoki poziom umystowy oraz moralny obywateli polis. Stoicy wigzali polityke

ze sprawiedliwoscia jako tadem panstwowym. Jednak panstwa nie pojmowali ani
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mechanicznie, ani jako ,,gry interesow” i pola walki o wladze, lecz organicznie.
Sama sprawiedliwos¢ za$ jako odzwierciedlenie ,,boskiej natury”, wyrazone w
prawach i obowigzkach obywatelskich oraz respektowane przez monarche czy
ustroj republikanski.

Chrzescijanstwo akcentuje transcendencje cztowieka nad doczesnoscia
oraz prymat moralnosci w zyciu spolecznym 1 panstwowym. Poznawcza
konsekwencja jest koncepcja czlowieka jako bytu osobowego (tzw. personalizm)
oraz teoria tzw. dobra wspdlnego jako celu polityki.

Podkreslenie pierwszenstwa moralnosci (ugruntowanej religijnie) w zyciu
spotecznym prowadzi we wczesnym chrzescijanstwie do przynajmniej trzech
rozwigzan: wypowiedzenia postuszenstwa wiadzy $wieckiej, jesli jej decyzje
realizuja zto ($w. Piotr); postulowania dwuwladzy — kos$cielnej i panstwowej ($w.
Ambrozy z Mediolanu) lub postulowania utopijnej civitas Dei jako opozycyjnej
wzgledem civitas terrena ($w. Augustyn).

Tomasz z Akwinu uwyraznil i wzbogacil poznawczo antropologiczny
watek problemu polityki. Czlowiek jako individua substantia rationalis naturae
jest bytem osobowym (Boecjusz), najdoskonalszym w calej naturze (persona est
id quod est perfectissimum in tota natura), ale spotencjalizowanym. Aktualizacja
jego potencjalnosci bytowych dokonuje si¢ spotecznie i politycznie. Cztowiek to
animal sociale i animal politicum: wspotpracuje z innymi ludzmi, a celem tej
wspotpracy jest dobro wspdlne (bonum commune). Skupienie dziatalnosci
cztowieka na dobru dowodzi, ze u podstaw dzialania znajduje si¢ etyka. Jest ona
teorig dziatania jako dziedziny moralnosci, bowiem dzialanie jest albo dobre, albo
zte — a wigc moralnie kwalifikowalne. W zakresie etyki Tomasz wyrdznit (obok
etyki indywidualnej i rodzinnej) etyke polityczna (ethica politica), ktorej
przedmiotem jest zycie spoteczne i panstwowe. Za Arystotelesem podkreslat, ze
zyciem tym kieruja cnoty tzw. kardynalne: mestwo, umiarkowanie,
sprawiedliwos¢, a przede wszystkim roztropnos¢ (prudentia). Pozwala to okresli¢
polityke jako roztropna troske o dobro wspélne. Zycie indywidualne, spoleczne i
panstwowe s3a organicznie powigzane, zatem wladza panstwowa powinna
roztropnie zarzadzaé, roztropnie ustalaé¢ prawa i roztropnie je egzekwowac. Celem
panstwa jest szczescie obywateli — ich dobrobyt, ale ostatecznie moznos¢
kontemplowania prawdy.

Sw. Tomasz unikal w teorii polityki idealizmu, zaréwno utopizmu, jak i
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obecnych w dojrzalym $redniowieczu racjonalizmu (wplyw awerroizmu) oraz
woluntaryzmu (nurt neoplatonsko-augustynski). Wg tych redukcjonistycznych
uje¢, podmiotem polityki jest wszechwladne panstwo, ktére na mocy
apriorycznych praw lub woli suwerena traktuje czlowieka jako przedmiot polityki.
Synteza tych ujec¢ jest koncepcja N. Machiavellego. Renesansowy mysliciel stat
na gruncie pesymizmu antropologicznego (natura ludzka jest skazona zlem) i
cywilizacyjnego (stale zagrozenie bytu panstwa przez anarchizm). W zwigzku z
tym glosit, ze podmiotem polityki jest wladza panstwowa, a jej wylacznym celem
dobro (byt) panstwa. Wladza nie kieruje si¢ roztropnoscia czy sprawiedliwoscia
wobec rzadzonych, lecz $wiadomoscia, ze rzadzeni to ,.ciemna masa” (massa
damnata) oraz skutecznoscig dzialania, ktdrej kryterium stanowi ,,racja stanu” (G.
Botero), czyli trwato$¢ wladzy i panstwa. Wszelkie przejawy zycia spolecznego,
nawet religia, winny stuzy¢ panstwu, a wladza rzadzi za pomoca sity: propaganda
i terrorem.

Oderwanie polityki od moralnosci i jej zamiana na sztuke rzadzenia
panstwem w imi¢ zachowania wladzy, zaowocowalo tzw. makiawelizmem
politycznym, ktory znalazt sprzymierzenca w idealizmie J. Fichtego i G. W. F.
Hegla (sakralizacja panstwa) oraz w rewolucji franc. i imperialnej polityce Prus, a
takze Rosji carskiej, ostatecznie w ideologii socjalizmu reprezentowanej przez
liberalizm, komunizm, faszyzm i nazizm.

ISTOTA 1 CEL POLITYKI. W tradycji realizmu, na ktérej buduje filozofie
polityki M. A. Krapiec, stusznie podkresla sie, ze wyjasnienie problemu polityki
domaga si¢ uprzedniego wyjasnienia, kwestii, kim jest czlowiek i jaki jest
ostateczny cel ludzkiego zycia. Antropologia jest wiec, wg Krapca, zatlozeniem
teorii polityki oraz teorii zycia spoleczno-panstwowego (cywilizacji).

Czlowiek to byt spotencjalizowany: obdarzony zyciem, ktore jest mu dane
i zarazem =zadane. Aktualizacja potencjalnosci bytowych cziowieka jako
cztowieka — bytu zywego i rozumnego — dokonuje sie¢ w kulturze, czyli rozumnej i
celowe] uprawie $wiata natury. Wylacznym celem kultury-uprawy jest sam
czlowiek, a dokladnie mowiac, celem tym (dobrem) jest jego zycie widziane w
swoim bogactwie oraz integralnie (jako jednos¢). Kultura dowodzi, ze czlowiek
transcenduje Swiat natury-przyrody, ze zyje osobowo i ze ten wymiar jego zycia
tworza: poznanie, mitos¢, wolnos$¢é oraz podmiotowos$¢é wobec prawa, zupetnosé-

odrebno$¢ bytowa (suwerennos¢) i religijnos¢. Mozno$¢ poznania prawdy i
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rozumnego wyboru dobra aktualizuje si¢ w zyciu jednostkowym czlowieka,
natomiast mitos¢ i religijno$¢ jako akty afirmacji drugich oséb, podmiotowos¢
wobec prawa i zupetnosé-suwerennosé bytowa suponuja relacje spoteczne.

Czlowiek-osoba to byt spoteczny, wespol z innymi osobami tworzacy
wspolnote. Zycie spoteczne jest konieczne dla zabezpieczenia materialnego
aspektu zycia czlowieka i1 dla pelnej aktualizacji jego moznosci osobowych.
Czlowiek jest jednak bytem mocniejszym ontycznie, substancjalnym, czyli
samoistnym bytowo podmiotem dzialania. Wspolnota ludzka natomiast jest bytem
relacyjnym: jest ona siecig relacji zwrotnych zachodzacych pomiedzy osobami
tworzacymi spoteczno$é. Z tego tytutu — podkresla Krapiec — cztowiek-osoba jest
suwerenem wobec wszystkich form Zzycia spolecznego — takze panstwowego i
migdzypanstwowego, oraz podmiotem wobec tworzacych te formy praw.

Celem dziatania ludzkiego oraz miarg celowosci tego dziatania jest dobro.
W zyciu spolecznym jest to dobro wspdlne, czyli takie, ktore wszyscy posiadajg i
o ktore wszyscy dobrowolnie zabiegaja. Na bazie tego dobra dokonuje si¢ podziat
pracy. Zatem i jakos¢, i celowos$¢ pracy zaleza od rozpoznania natury dobra
wspolnego. Skoro cztowiek jest suwerenem i podmiotem praw, dobrem tym jest
jego wilasne zycie, czyli — w wymiarze spotecznym — zycie kazdego realnego,
indywidualnego czlowieka: od momentu poczgcia az do naturalnej $mierci i — z
racji religijnosci — w perspektywie zycia wiecznego. Obok dobra podmiotowego
(ludzkiego zycia) w zakres dobra wspdlnego wchodzi takze dobro przedmiotowe,
ktore tworza wszystkie wypracowane spolecznie dobra uzyteczne, narzedne
wobec zycie cztowieka.

Antropologia i teoria zycia spolecznego — celu-dobra tego zycia —
dowodza, ze polityka jest moralnoscig zycia wspdlnotowego, a jej istotny rys
stanowi roztropna troska o dobro wspoélne. Cnota roztropnosci wigze przesztos¢ z
terazniejszoscig pod katem przysztosci i kieruje doborem srodkow niezawodnie
wigzacych dziatanie czlowieka z ostatecznym celem jego zycia. Wylacznym
dobrem polityki jest realny cztowiek i jego dorobek kulturowy. Kazdy cztowiek to
w jakim$ zakresie polityk. Praktykowanie polityki, szczegodlnie w jej wymiarze
spotecznym, wymaga wiedzy i cnét. Stusznie bowiem zauwazyt Arystoteles, ze
Lignorancja w potaczeniu z wiladza rodzi szalenstwo” (Prot., frg. 4). Kultura
Europy jest dziedziczka gr. filozofii, rzymskiej koncepcji prawa i chrzescijanskiej

wizji czlowieka jako osoby, czego owoc stanowi cywilizacja tac. oraz jej
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personalistyczna koncepcja polityki. Wg Krapca, brak wiedzy i respektu dla
wiasnej tradycji powoduja, ze w mysli oraz w praktyce politycznej dominuje
tradycja idealizmu, dla ktorej polityka jest sztuka zdobywania i utrzymania
wiladzy. Konsekwencje stanowig rewolucje czy imperialistyczne wojny badz
utopijne zamysty budowania doskonatych panstwowych lub ponadpanstwowych
ustrojow. Tak rozumiana polityka doznaje ideologizacji, staje si¢ ,,brudna
polityka™” oparta na ,racji stanu” i przemocy spotecznej. Znamienng oraz
pouczajaca reakcja na ten stan rzeczy sg znane od dawna (przynajmniej od
Dekalogu) proby ustalenia i wdrozenia niezbywalnych praw czlowieka, ktére
porzadkuja ludzkie zycie i chca zabezpieczy¢ jego suwerenno$¢ oraz godnosé.
Czasy wspolczesne szczyca sie Powszechng Deklaracjq Praw Czlowieka (1948),
w ktorej rownie uroczyscie co intuicyjnie glosi si¢, ze suwerenna osoba ludzka
jest wspolnym dobrem polityki. Charakterystyczne, ze zawarte w niej prawa
czlowieka zakladajg realistyczna filozofie, jej personalistyczng antropologi¢ i

teorie polityki, jako roztropng troske o dobro wspdlne.

M. A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lb 1974, 19915; tenze, Czlowiek i prawo
naturalne, Lb 1975, 19933, nowe wyd. Lb 2009; tenze, Suwerennos¢... czyja?, L.
1990 (pt. Suwerennosé — czyja?, Lb 1996%); tenze, O ludzkg polityke, Lb 1998;
tenze, O czlowieku (z M. A. Krapcem rozmawia R. J. Weksler-Waszkinel), Lb
2008; tenze, O prawie (z M. A. Krapcem rozmawia K. Wroczynski), Lb 2011.

Henryk Kieres
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